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EDITORIAL

La historica afirmacion de que América Latina es un continente catdlico
cada vez mas es cuestionada por las nuevas realidades y el surgimiento
de nuevas propuestas religiosas a la vez que se diversifica el campo
catolico, y se consolidan distintas propuestas religiosas que muestran las
dificultades de construir generalizaciones apresuradas sobre las nuevas
tendencias en los mundos religiosos. Este nimero tiene contribuciones de
expertos de diferentes paises latinoamericanos que nos permiten apreciar
la complejidad y diversidad de la cuestion religiosa regional, dejando de
lado cuestiones dogmaticas y generalizaciones reduccionistas.

El trabajo de Victor Manuel Bafiuelos Aquino sobre el culto a la
Santa Muerte en Guadalajara (México), el otrora bastion del catolicismo
institucional, nos confronta con la diversidad y complejidad de la cultura
catdlica regional, que incorpora estas creencias que implican rituales
tradicionalmente catolicos como el rezo de rosarios y otros elementos
similares. El caracter sustantivo de la Muerte se transforma en un elemento
poderoso del catolicismo alternativo que deja fuera de juego a la Jerarquia
que aplica criterios teoldgicamente ambiguos.
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Editorial

Maria Guadalupe Chavez Camarenaen Intoleranciay discriminacion
religiosa en Puebla nos confronta con una realidad dramatica: la
discriminacidn, la intolerancia y la persecucion religiosa en la ciudad de
Puebla, una respuesta beligerante de las masas de creyentes manejadas
por el clero al proyecto politico religioso de los liberales, una metafora
para referirse a la Masoneria Mexicana. La investigacion de Chavez es
minuciosa y muy bien documentada, poniendo de relieve los titubeos de la
autoridad politica ante el poder de los jerarcas religiosos que no titubean
en organizar despiadados linchamientos.

En el vecino estado de Tlaxcala, Mario Patlani Pefia nos subsume
en los procesos de larga y larguisima duracion de resistencia étnica en
Estrategias de resistencia religiosa y cultural en Ixtenco, Tlaxcala, ante el
plan estatal desarrollista del Siglo XXI. La comunidad de Ixtenco, la tinica
que mantiene su identidad otomi frente a los embates asimilacionistas
del Estado, manteniendo su organizacién politico religiosa tradicional, se
enfrenta a nuevos desafios como resultado de los procesos de conurbacion
y articulacion a los procesos de metropolizacion de la ciudad de Puebla, un
poderoso polo industrial. Patlani, un etnohistoriador, quien es originario de
la comunidad nos ofrece una lectura “desde adentro” del sistema local.

Gabriel Lopez Delgadillo nos sumerge en otra dimension en Algunas
caracteristicas censales de Sin adscripcion religiosa (creyente) y Otras sin
religion. El andlisis estd centrado en el Censo de Poblacion y vivienda
2020 de México donde se mantuvo la pregunta religion. Sin embargo,
las respuestas la hacen los entrevistados desde su particular cosmovision
generando asi una confusién semantica que pone en duda la consistencia
de los datos. El trabajo de Lopez Delgadillo un experto en el tema se aboca
a la dificil tarea de rescatar la diversidad religiosa en el contexto de la
informacion cuantitativa.

Claudia Hernandez Ramirez trabaja una religion transpentecostal de
origen brasilefio, la controvertida Pare de sufrir: la historia de la Iglesia
Universal del Reino de Dios (IURD) en la ciudad de México, Claudia, una
investigadora con larga experiencia en este tipo de propuestas religiosas nos
hace una pormenorizada historia de como la IURD se abri6 paso en el pais,
tarea muy complicada pues hubo fuertes resistencias para su aceptacion, y
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se le negaron en varios casos, los permisos para actuar como asociacion
religiosa registrada.

Desde Méxiconos trasladamos al Cono Sur del continente americano,
Luci Faria Pinheiro en 4 Resisténcia das Esquerdas. Fonte do odio e da
polarizagdo no Brasil nos expone las estrategias de odio construidas desde
las iglesias conservadores brasilefias contra los sectores progresistas del
campo religioso. Luci Faria explica con destreza analitica la demonizacion
del “otro” que elude sistematicamente cualquier didlogo con quienes se
discrepa, transformando la fe religiosa en un instrumento acritico de las
propuestas politicas conservadoras, que olvidan sistematicamente, que uno
de los elementos distintivos del cristianismo es el “amor al prdjimo”.

Siguiendo en esta perspectiva tematica Gerson Leite de Moraes
en O reacionarismo religioso e o neofascismo no Brasil: uma explica¢do
sobre a tentativa de golpe de Estado no Brasil expone con singular
precision y agudeza la utilizacion de recursos de origen religiosos, tales
como adjudicar pactos diabolicos a los sectores religiosos progresistas
para respaldar y lanzar multitudes de creyentes a un fallido golpe de estado
para eludir la derrota electoral de Jair Bolsonaro, en una maniobra similar
a la que intentara Trump cuando fue derrotado por Biden. Gerson Leite de
Moraes, quien trabajo el concepto de transpentecostalismo nos ofrece una
aplicacion conceptual a la aplicacion de esta categoria por ciertas iglesias
para movilizar sus creyentes en un golpe de estado.

Laura Mercedes Oyhantcabal en “Dios llego al parlamento
uruguayo’’: Restablecer el orden de género y la moral sexual tradicional
nos expone una realidad diametralmente opuesta, el Uruguay es un modelo
de laicismo y separacion del Estado de la Iglesia Catolica y este modelo de
estado es confrontado por grupos neopentecostales dominionistas que se
proponen el desmantelamiento del laicismo de estado.

La autora nos describe con detalles los mecanismos aplicados
por pastores que ocupan cargos de eleccion popular en estas estrategias
revisionistas. Estos diputados, que a su vez son pastores, intentan aplicar las
estrategias de los evangelicals estadounidenses para construir un sistema
de categorias politicas teocraticas, que se opongan al Modelo Uruguayo
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de estado, donde la Semana Santa fue rebautizada como “Semana del
Turismo” y la Navidad como “Dia de la Familia”.

Nos lleg6 a este Comité Editorial el excelente libro de Luis Varguez
Pasos: Religion en Yucatan. Un atisbo a través de sus estudiosos, un prolijo
analisis de los estudios de muchos especialistas a la cuna de la cultura maya,
llegando a los expertos contemporaneos, y a su vez, nos aporta un cuadro
de la situacion actual del mundo yucateco y su insercidon en los procesos
de globalizacion, sin perder de vista los complejos procesos locales. Un
trabajo exhaustivo que amerita su lectura. Luis Varguez fue uno de los
fundadores de nuestra Asociacion.

El nimero 13 de Religiones Latinoamericanas que esta llegando
a sus manos y a sus direcciones electronicas muestra la persistencia de
un grupo importante de investigadores que abordamos la complejidad de
los mundos religiosos latinoamericanos y a su vez nos confrontan con las
dificultades para quienes intentan generalizaciones apresuradas. EI Comité
Editorial estd convencido de la importancia de los aportes de especialistas
de diferentes latitudes para construir en forma colectiva marcos teoricos
dindmicos que se abran dejando de lado criterios eurocéntricos.

El Comite Editorial
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Un espacio sobre la Santa Muerte en
Guadalajara

Victor Manuel Bafiuelos Aquino'

RESUMEN

El culto a la Santa Muerte que, ciertamente, comenzo siendo una propuesta subterranea, poco
vista o percibida por la poblacion comin, paulatinamente comenzé a hacerse presente en el
ambito publico. En diferentes urbes de México comenzaron a visualizarse altares y espacios
dedicados a la reunion de feligreses de la Santa Muerte, conducta que también ha sido observable
y registrable en algunas calles de la ciudad de Guadalajara. El objetivo de este articulo es hacer un
estudio en el centro de Guadalajara, desde una perspectiva que tome en cuenta la multidisciplina
pero focalizando la antropologia, partiendo del concepto de sistema religioso de Elio Masferrer.
Metodolégicamente hablando, trabajaremos las manifestaciones de la devocion a la Santa Muerte
en el centro de Guadalajara, focalizando la atencién en un mercado importante dentro de la
zona: el Mercado Corona. Nuestra labor sera detectar los espacios utilizados para esta devocion y
la manera en que los diferentes agentes, ayudan a mantener la dinamica de su sistema religioso
dentro de la zona, por lo que veremos diversos medios que registran esta religiosidad: tiendas y
productos de la cultura digital.

Palabras clave: Devocion, identidad local, santo patrono.

An space about the Santa Muerte (Holy Death) in
Guadalajara

ABSTRACT
This article is part of the field work carried out in the months of March and July 2023, as part of the Formative
Research Project: Anthropology-Action, challenges, and dilemmas of the biocultural in anthropophysical
ethnographies, attached to the Physical Anthropology degree at the National School of Anthropology and
History. It starts with identifying the causes that led to a religious image being sent to jail and how people
organized to release it to maintain the closeness of devotion and the fulfillment of its promises. The story
shows the multidimensional sense of the community capable of transmitting cultural, social, economic,
political, and religious messages. The methodology is qualitative, with an ethnographic approach and open
interviews that seek to describe and analyze the representations about the imprisonment of the religious
figure of San José, in the community of “El Mogote”, which occurred in the first half of the 20th century.

Keywords: COVID-19 - professional associations - recommendations - social mediation.

1 Becario del Programa de Becas Posdoctorales de la UNAM, Seminario Interdisciplinario
de Bibliologia- Instituto de Investigaciones Bibliograficas, asesora Marina Garone Gravier
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Un espacio sobre la Santa Muerte en Guadalajara

Protectora de los malvivientes, ladrones y narcotraficantes, la Santa Muerte,
empero, es una de las “deidades” de Latinoamérica, como en México

Heber Casal Saenz, La Santa Muerte. El culto de los que oran y los que matan

Introduccion

El epigrafe anterior no se incluye en la presente investigacion como
mero ornato sino que es parte de la imagen prototipica, mas inspirada en
la tradicion oral y las habladurias callejeras, de la manera en que se cree,
se comportan y son las personas que componen el sistema religioso de la
Santa Muerte, una religiosidad considerada una propuesta herética (definida
como errénea, distinta al consenso publico y heterodoxa) (Mar, 2019: 36-
37), del cristianismo catolico, y una muestra de tradicion popular, desde la
perspectiva de la historia de las religiones por ser una propuesta dislocada y
distinta a la considerada oficial por la curia catolica. Esto se aprecia de esta
manera, ya que la mayor parte de la gente que genera una imagen de lo que
es un devoto de la Santa Muerte es ajena a esta devocion, por lo que su idea
parte de una creencia pasiva, es decir, desde lo que se cree que el otro cree?.

Este culto, que ciertamente comenz6 siendo una propuesta
subterranea, poco vista o percibida por la poblaciéon comun, poco a poco
comenzo a hacerse presente en el ambito publico, de hecho, autores como,
Jorge Adrian Yllescas Illescas, definen que este culto pas6 por tres etapas
bien definidas: clandestinidad, culto publico y consolidacion (Yllescas
Illescas: 2019: 26). Fue a partir de la tercera de estas que comenzd a existir
un visible rechazo hacia esta propuesta religiosa, lo cual no es azaroso, ya
que en forma y contenido esta devocidon es contraria a los estatutos mas
ortodoxos del sistema religioso del cristianismo catolico. De modo que en
grandes urbes del pais comenzaron a verse altares y espacios dedicados a
la reunion de feligreses de la Santa Muerte, conducta que también ha sido
observable y registrable en algunas calles de la ciudad de Guadalajara.

2 El etno historiador de las religiones, Julio Caro Baroja, en su obra, Las brujas y su mundo,
utiliza esta cuestion de la creencia activa y la pasiva para explicar como una mayoria cristiana
catélica identificaba las practicas religiosas de las supuestas brujas, durante la Edad Media,
todo a partir de una mala interpretacion de la magia precristiana que éstas estaban llevando a
cabo. (Caro Baroja, 1968: 302).
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Victor Manuel Bafuelos Aquino

La colonia Centro, en la ciudad de Guadalajara, apenas a unos
minutos en automoévil del casco historico, turistico, es conocida por sus altos
indices delictivos, por supuesto esta vinculacion entre la Santa Muerte y los
criminales no es azarosa, obedece a una cuestion de funcionalidad, y es que
esta devocion goza de una amplia eficacia simbolica, facilidad de persistir
y adaptarse a las necesidades de sus creyentes (Masferrer Kan, 2013: 33),
entre personas que estan constantemente en situaciones cercanas a la muerte,
por lo que no es raro que se sepa que elementos de la policia, militares e
incluso politicos estén entre sus devotos recurrentes (Casal Séenz, 2016 :10-
12), aunque como veremos no es una devocion privativa de estas personas
sino que también de gente que encuentra en la Santa la paz y tranquilidad
que requiere para sobrellevar las dificultades del dia a dia, manteniendo asi
una eficacia simbdlica que la ha permitido permearse en la sociedad y llegar
a cada vez mas tapatios.

Se buscara hacer un estudio en el centro de Guadalajara, ya que esta
religiosidad se ha analizado desde diferentes propuestas metodologicas como
las de la historiografia, la sociologia e incluso la teologia y por lo general
atendiendo principalmente a dos cuestiones: el culto a la Santa Muerte en
el centro del pais (principalmente en la Ciudad de México y el Estado de
M¢éxico); y la cercania de la Santa Muerte con otros narcosantones, figuras
de devocion tomadas y significadas originalmente por el crimen organizado
(Gudrin Jonsdoéttir, 2014: 16), utilizados en la frontera norte del pais, no
solo por narcotraficantes sino también por pandillas, coyotes y polleros.

Se aprecia lo primero en obras como: La Santa Muerte. Espacios,
cultos y devociones (2016), coordinada por Alberto Hernadndez; La Santa
Muerte. El culto de los que oran y los que matan (2016), de Heber Casals
Sédenz; y también en la investigacion de Jorge Adrian Yllescas Illescas, Ver,
oiry callar. Creer en la Santa Muerte durante el encierro (2019); y se observa
un tanto de lo segundo en investigaciones como Bandoleros santificados:
las devociones a Jesus Malverde y Pancho Villa (2014) de Kristin Gudran
Jonsdottir. Esta tendencia a centrarse en la frontera Mexicoamericana no es
de extrafiar ya que al ser un espacio de amplio intercambio cultural, pero
también una regidén importante para el traspaso de drogas y armas, es una
en la que se han generado situaciones andémalas donde estdin ampliamente
involucrados sistemas religiosos heterodoxos, como en el caso de los
Narcosatanicos de Matamoros, un grupo de santeros vinculados con
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Un espacio sobre la Santa Muerte en Guadalajara

sanguinarios narcotraficantes que fueron acusados de ser adoradores del
Demonio (a la par de culpables de una serie de asesinatos, extorsiones y otro
tipo de crimenes de alto impacto)?.

Se utilizara el concepto de sistema religioso, en vez de la clasificacion
de religion popular, sistematizacion del fendmeno religioso comunmente
utilizada en la historiografia que apela a las formas en que el grueso de la
poblacidn interpreta y practica la religion oficial, dejando de lado cualquier
tipo de pretension de erudicion de dicho sistema religioso, y quedandose
solamente con los aspectos mas facilmente asimilables con la sabiduria
popular, empoderada por la tradicion y los usos y costumbres (Baschet,
2011:243-244).

En vez de este concepto operacional, util para otro tipo de estudio en
el que el objeto de estudio es la religion per se, en el que se suele dejar de
lado la impronta de los practicantes en su individualidad y su agencia, sera
que se utilice el concepto de sistema religioso acufiado por el antropdlogo
de la religion, Elio Masferrer Kan. Un sistema religioso es un sistema ritual,
simbolico, mitico y relativamente consciente de si mismo utilizado por una
feligresia que a su vez puede pertenecer a otro sistema religioso mas grande
(Masferrer Kan, 2013: 25), por ejemplo los devotos de la Santa Muerte
pertenecen a su vez al sistema religioso del catolicismo, mismo que a su vez
también pertenece a un sistema mas grande que es el del cristianismo, de
modo que la relacidn entre estos sistemas religiosos funciona como un juego
de mufiecas rusas.

Por lo anterior utilizaremos este concepto operacional en vez del de
religion popular porque se acopla mejor a las pretensiones de este trabajo,
realizado desde la matriz disciplinaria de la antropologia de las religiones,
lo cual nos permitird poner atencidon a otras cuestiones como los agentes
involucrados en este sistema religioso, cOmo generan sus propios productos
culturales y los espacios que de manera deliberada significan dentro de su fe.

Trabajaremos las manifestaciones de la devocion a la Santa Muerte
en el centro de Guadalajara, focalizando para tales efectos un mercado
importante dentro de la zona, tanto por su historia como también por su
3 Existen numerosas obras que documentaron este acontecimiento, quiza la mas popular de

ellas sea el libro autobiografico: Me dicen la narcosatdnica, de la misma Sara Aldrete, una
de las principales involucradas en el acontecimiento.
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estatus de espacio tradicional reconocido por la comunidad: el Mercado
Corona. Nuestra labor sera detectar los espacios que han sido utilizados
para esta devocion y también la manera en que los diferentes agentes, tanto
activos como pasivos, ayudan a mantener la dindmica de su sistema religioso
dentro de la zona, por lo que veremos diversos medios que registran esta
religiosidad: tiendas y productos de la cultura digital.

La manifestacion de un sistema religioso

Por miles de afios la tradicion religiosa se vehiculd principalmente
por las vias de la tradicion oral, la de la plastica y por la cultura escrita, dando
paso ésta a la tipografica con la aparicion de la imprenta, complementandose
estos lenguajes narrativos hasta nuestros dias. Con la generacion de nuevas
tecnologias esta situacion encontrd nuevas maneras de transformarse y
manifestarse como es el caso de las redes sociales de internet.

En el espacio de la ciudad, donde se realizan diferentes expresiones
religiosas, existen diversos personajes que fungen como agentes de estas
formas de devocidn, misma que cada vez es mas visible en diversos formatos
que van desde murales y tiendas en el centro de la ciudad hasta las redes
sociales. Esto es posible por la caracteristica autografa de estas comunidades
de creyentes, que ejercen dicha caracteristica en las redes sociales de
internet, puesto que: no dependen de la agencia de ningln tipo de autoridad
religiosa, para que ésta realice informacion, simbolos o mitos, sino que es la
misma comunidad la que es capaz de desarrollar sus bienes simbolicos, sin
la necesidad de la mediacion de una institucion, como las grandes iglesias
historicas (como podrian ser la catélica o la protestante), por lo que se ve
un proceso de desinstitucionalizacion de la religion, uno que si bien ha sido
lento y tortuoso es cada vez mas identificable y visible. (Pérez Salazar y
Gervasi, 2015: 142-145)

Por esta razon, por la facilidad de que la comunidad cree sus propios
bienes simbolicos, se vuelve una cuestiéon de discusion muy importante la
de la heuristica, ya que la enorme cantidad de material grafico y escrito que
se ha generado en distintos medios virtuales ha dado como resultado que
redes sociales como Facebook se conviertan en grandes acervos de fuentes
documentales que registran las nuevas religiosidades dentro y fuera de
México.
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En este sentido, los antropologos, Gabriel Pérez Salazar y Francesco
Gervasi, en su articulo, “Conflicto y religiosidad en linea. Enfrentamientos
en usuarios de Facebook, en torno al culto a la Santa Muerte”, nos exponen
como en este medio se pueden apreciar los usos que los creyentes de la Santa
hacen de ella, tanto de sus imagenes, como otras practicas como las cadenas
de oracion y grupos en los que se le piden milagros (Pérez Salazar y Gervasi,
2015: 146-147). No solo eso, sino que incluso se pueden registrar peleas
entre creyentes y detractores de la polémica Santa, a través de publicaciones,
muchas abiertamente difamatorias hacia la Santa Muerte donde se le expone
como una manifestacion demoniaca (idem). Esto demuestra la eficacia
simbolica de la que goza esta veneracion en estos medios virtuales y como
esta practica ya no necesita de un espacio religioso institucional como habia
sido lo comun en el pasado.

Alno ser unareligiosidad, considerada oficial por la Iglesia catdlica, y
también gozar de una mala recepcion por una enorme cantidad de practicantes
del cristianismo catélico, los devotos de la Santa Muerte han tenido que
recurrir a lugares heterodoxos para su culto, estos van desde tiendas, donde
se vende todo lo necesario para la adoracion, hasta casas y lugares privados.
Investigadores del tema han separado en cuatro los espacios mas comunes
en los que se suele generar la experiencia de la fe de santos polémicos como
San Judas Tadeo o la misma Santa Muerte:

1. Altares caseros: altares que suelen tener los creyentes de la Santa en
su casa.

2. Altares iniciados: altares en los que se recita y se realiza el culto
a la Santa, suelen estar en espacios publicos y en ellos se reunen los
devotos a rezar, dejar ofrendas votivas y generar ritos que cohesionan
a esta comunidad.

3. Altares de curacidn: espacios utilizados para pedirle a la Santa su
ayuda para curar a los familiares enfermos.

4. Narcoaltares: estos estan intimamente vinculados con practicas
criminales, en donde se le pide a la Santa la proteccion contra los
enemigos, sean estos de otros carteles o del gobierno, suelen ser
secretos o solo conocidos por gente del hampa y su gente mas cercana
(idem).
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Por sus caracteristicas, subalternas y cercanas en ocasiones a grupos
del crimen organizado, estos espacios suelen estar ocultos de la vista del
publico general, aunque estos lugares son visibles y evidentes para el ojo
entrenado, lo cual hace que el proceso de busqueda y deteccion sea un
constante ejercicio reflexivo para el investigador, tanto de los espacios de la
ciudad como también de su relacion con otros aspectos constitutivos de la
urbe.

Es muy claro que la movilidad urbana ha hecho que la relacion
entre identidad y cultura, vinculada con un espacio, haya cambiado de
manera dramatica (Lange Valdés, 2011: 95), por causa de que ha ayudado a
minimizar las distancias entre un punto y otro de la ciudad, siendo esto muy
importante puesto que no es un secreto que la cultura urbana es medular
para el desarrollo de las grandes urbes (ibid: 92). Lo previamente dicho nos
hace preguntarnos ;por qué en un espacio conocido por su pasado catédlico
se presta a la aparicion de religiosidades diferentes como el culto de la Santa
Muerte? Debido a que el centro de la ciudad de Guadalajara es conocido
porque esta lleno de espacios de oracion del catolicismo desde el tiempo de
la Colonia, desde pequenos templos y antiguos conventos, como el de las
carmelitas y el de las capuchinas, hasta la misma catedral de la capital del
estado.

Una caracteristica de los sistemas religiosos que se manifiestan
en las urbes, es la constante interacciéon entre muchos y distintos tipos
de ellos, debido a que la ciudad es un espacio de reunion de personas de
particularidades muy diferentes, en el caso de Guadalajara, no todos son
necesariamente practicantes del catolicismo mas ortodoxo, siendo muchas
de estas personas devotas al catolicismo pero que tienden a combinarlo con
nuevas religiosidades, como el New Age y practicas consideradas esotéricas,
con su largo repertorio de manifestaciones que van desde la adivinacion y las
cartas, hasta interpretaciones mesidnicas del fenomeno ovni y extraterrestre
(Fericgla, 2000: 10-11). Esto se debe a que cuando la eficacia simbolica de
un sistema religioso comienza a decaer genera que se deje de lado o que la
poblacién cree o aprehenda otros bienes simbolicos que consideran tendran
mayor eficacia, fenomeno religioso-social apreciable desde el proceso de
desinstitucionalizacion que sufri6 la Iglesia catolica Pérez Salazar y Gervasi,
2015: 139-142).

17



Un espacio sobre la Santa Muerte en Guadalajara

La ciudad es un espacio importante para la manifestacion de este
proceso, ya que para que éste se pueda llevar a cabo son muy importantes
los individuos y su actuar. Para que se de este dinamismo y diversidad, en el
ambito de la fe, es necesaria la existencia de agentes religiosos (Suarez, 2013:
211): por un lado, tenemos a los agentes de religiosidad popular proactivos
que tienen la capacidad de renovar, innovar y reconstruir libremente su
sistema religioso, siendo para tales efectos agentes activos en este proceso;
por otro lado, se requiere también de agentes recreadores y consumidores,
personajes con un rol mas bien pasivo, en cuanto a que son principalmente
receptores de estos bienes simbolicos generados por los primeros (ibid: 209).

En nuestro estudio encontraremos a los primeros en aquellas personas
que tuvieron la iniciativa de generar espacios de venta y de reunion para los
devotos de la Santa Muerte, y veremos a los segundos en las personas que
se dedican a consumir los productos alusivos a la Santa y asistir a estos
espacios.

Las premisas anteriores son apreciables en el caso tapatio. Es muy
comun que cuando se habla de la presencia de la Santa Muerte y otras
religiosidades populares en la Republica Mexicana, se hable del Mercado
Sonora, y en menor medida de las tiendas de ocultismo del Barrio Chino
de la capital, en la Ciudad de México (Casal Sdenz, 2016 :150), muy
conocido por sus areas destinadas a la magia y sistemas religiosos poco
convencionales. En menor medida se ha hablado del Mercado Juarez, en
Monterrey, pero muchas veces se deja de lado, al menos por investigadores,
el Mercado Corona. Que no se suela hablar de este mercado desde la dptica
de la antropologia no significa que no genere amplio interés en los grandes
publicos, como se aprecia con los numerosos videos de Youtube en los que
se muestran los objetos en venta concernientes al mundo de la magia.

Particularidades de un espacio de la Santa Muerte: el Mercado Corona

A la ciudad de Guadalajara han llegado distintos sistemas religiosos
que si bien no son propios de la region, principalmente de la Ciudad de
Meéxico y la frontera norte, han alcanzado una enorme popularidad. Algunos
personajes, objeto de veneracion, que se van a manifestar son: Pancho Villa,
Jestis Malverde, Juan Soldado y la Santa Muerte. Son religiosidades que
se acoplan a las necesidades de sus devotos, tanto en su sistema de valores
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éticos y morales, como también en su relacion con los estatutos de poder, ya
que son santos cercanos a los bandoleros y muchos de ellos en vida fueron
personajes que polemizaron con el gobierno en muchas ocasiones (Gudrun
Jonsdottir, 2014: 194-196). A estos los vamos a encontrar en espacios como
el Mercado Corona.

Este mercado es uno que tiene su origen a finales del siglo XIX, el
edificio ha sido renovado en distintas ocasiones, siendo la tltima de ellas
del afio 2014 con una estampa moderna que ciertamente contrasta con otras
edificaciones de la zona que se remontan al siglo XVIII. En el segundo piso
de este mercado se ven toda suerte de articulos utilizados en rituales de magia
y esoterismo. Ciertamente se parece mucho al Mercado Sonora de la Ciudad
de México, aunque es mucho mas pequeno. En esta parte del mercado se
venden principalmente: semillas, hierbas, insectos, velas de diversos tipos
y efigies de diversas religiosidades populares como San Judas Tadeo,
Pancho Villa, Jesus Malverde, la Santa Muerte e incluso algunos personajes
mas polémicos como Satanas y Baphomet, famoso por obras literarias de
esoterismo como las de Eliphas Levi (Centini, 204 :176. En suma, es un
punto de venta de distintos productos necesarios para practicas magicas y
religiosas, entre las que ya se pueden ver constantemente las introducidas
por los afrocaribefios como el candomblé, el Palo Mayombe y el Vudu (ver
imagen 1.).

Podemos percatarnos que los productos que se venden, tras ver todos
los precios, tamafios y caracteristicas, estan destinados para personas con
distinto poder adquisitivo, no solamente para gente de los sectores mas
pobres, como se suele creer en la cultura popular (Casal Sédenz, 2016 :43-45).
En tiendas especializadas como: “Hierberia Miguel”, “Hierberia Puerta del
Sol”, “Centro de Luz del Angel” y “El Colibri” se pueden encontrar figuras
de la Santa que sirven para ayudar al devoto en aspectos como el amor, la
salud, el dinero y la proteccion. Sin embargo, las que més llaman la atenciéon
son aquellas que sirven para la proteccion del usuario contra los agentes
de la ley y contra grupos delictivos. Estas efigies pueden medir desde unos
quince centimetros, y tener un costo de cien pesos mexicanos, hasta otras de
gran tamafo, alrededor de 1.80, con un valor de siete mil pesos, ciertamente
prohibitivo para mucha gente.
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Imagen 1

Fuente: Diversas devociones y productos alusivos en los estantes de las diferentes tiendas de
productos esotéricos del Mercado Corona. Foto tomada el dia 10 de abril de 2023.

También son comunes las llamadas “velas intensionadas”, es decir,
que se han preparado magicamente con finalidades muy especificas, que por
lo general tienen que ver con cuestiones de salud, amor, proteccion, pero
también venganza. Las imagenes y efigies religiosas de la Santa Muerte
deben “prepararse” a partir de una practica sencilla pero que goza de mucha
eficacia simbolica: se les frota con cascarilla para alejar cualquier tipo de
energias malignas o dafiinas para el comprador. Este proceso debe realizarlo
posteriormente el devoto para mantener en Optimas condiciones su imagen
de la Santa. Vale la pena aclarar que estas energias negativas no derivan
del poder atribuido a la Muerte, sino que a la energia de las personas que
estuvieron en contacto con dicha figura.

La Santa aparece en estas figuras bajo diversas advocaciones por lo
que tiene un manto de distinto color para ayudar a sus protegidos ante distintas
situaciones de la vida, por ejemplo: la de manto blanco sirve para garantizar
la salud de sus devotos; la de manto negro sirve para esquivar el dafio que
buscan generar los enemigos; la roja se utiliza para pedir favores en el amor y
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el sexo; existe incluso una que es la del “manto de los siete colores” que tiene
un peculiar manto policromo, que combina las caracteristicas de las distintas
advocaciones de la Santa. Por otro lado, vemos otras representaciones: una
como madre, con la cual ayuda a las parejas a tener hijos (ver imagen 2.);
otra como emperatriz del mundo, que busca empoderar al devoto en contra
de sus enemigos, mostrando a su vez la inevitabilidad y justicia de la muerte;
y una advocacion que es una variante de la primera en la que se le representa
como la madre del mundo (ver imagen 3.).

Fuente: La Muerte como madre. Esta efigie la usan las mujeres que pretenden dar a luz. Foto
sacado el dia 11 de abril de 2023

Imagen 3

Fuente: La Muerte como la madre del mundo. Foto sacada el dia 20 de abril de 2023.
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Se encuentran a la mano de los creyentes una enorme cantidad de
productos que vehiculan esta religiosidad y que claramente son muestra
de varias cuestiones: por un lado, el tipo de poder adquisitivo tan variable
de los devotos; por el otro, la eficacia simbolica de esta Santa, ya que al
haber novenarios, escapularios, imagenes y figuras nos dan la idea de lo
econdémicamente rentable que es esta figura religiosa (ver imagen 4.). Uno
de estos productos, que es muy ilustrativo sobre esta creencia y sus rituales
es la Novena Completa a la Santa Muerte, un librito de apenas treinta y
dos paginas en clave popular, que estd generado a la forma y figura de los
impresos populares sin pie de imprenta ni datos sobre su creacion o autoria,
en el que se mencionan algunos datos de gran importancia para el creyente:
notas historicas, modos de hacer la novena, actos de contricion, una
jaculatoria, oraciones de inicio y cierre de todos los dias, asi como también
rituales basicos. Uno de estos dice lo siguiente:

RITUAL DE PROTECCION: Ingredientes: a) una estatuilla de la Santa
Muerte, color hueso, a la que puedas quitarle la mano; b) una hoja de
papel blanco; ¢) tabaco de cualquier clase, ya sea puro o cigarro; d) una
veladora blanca de la Santa Muerte; €) una aguja nueva; f) parafina o
cera de Campeche; g) cerillos, h) oracion de la Santa Muerte Negra de
Proteccion.

Procedimiento: un dia viernes al mediodia, con la aguja nueva, escribir
sobre la veladora blanca tu mayor deseo, el cual puede ser tanto de
trabajo como de dinero, éxito personal, amores dificiles, obstaculos
personales o familiares, proteccion y para la buena suerte en general.
Después, con tinta negra o azul, escribelo también en el papel y
deposita sobre éste el tabaco. Haz un pequefio paquete cilindrico como
su fuera un cigarro, que puedes pegar con un poco de parafina o cera de
Campeche. (No debes utilizar cinta adhesiva (durex) o cualquier otro
pegamento plastico). Pon el rollito de papel con tu deseo en la mano
derecha de la Sefiora (que es la mano articulada que se puede quitar y
mover) (Novena completa a la Santisima Muerte, 2022: 24-25).

Cabe mencionar que en el mismo texto se le menciona a la Santa
como: “protectora invisible y visible, porque Dios Padre te ha concedido la
gracia de velar por almas y cuerpos” (ibid: 7), razon por la que es adorada
por sus fieles. Al mismo tiempo el escrito hace evidente la autopercepcion
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que tienen de si mismos los devotos de esta Santa, con un posible origen en
Catemaco, Veracruz, y bajo una constante identificacion, por parte de los no
creyentes desde la creencia pasiva, con la Santeria. (ibid: 7-8)

Imagen 4

Fuente: Novena completa a la Santisima Muerte junto con otros productos devocionales
como figuritas y escapularios. Foto sacada el 10 de abril de 2023

Es evidente que esta Santa es utilizada por gente que tiene un estilo
de vida dificil, no necesariamente vinculada con el crimen organizado, sino
por cuestiones que acercan al creyente a situaciones de riesgo, no en balde
una de las oraciones a la Muerte dice: “Amada Santa Muerte: el peligro y
la aventura son parte del camino que transito en esta vida” (ibid: 14). Esto
hace que sus feligreses le dejen exvotos a manera de fotos y cartas a efigies
de la Santa como aquellas que se encuentran en el segundo piso del Mercado
Corona (ver imagenes 5.y 6.)

Vale lapena decir que cuesta trabajo sacar informacion de los locatarios
del mercado, muy probablemente por culpa de los diferentes comunicadores
que han abordado este espacio, que lo han hecho desde videos de divulgacion
que apelan més al morbo (mencionamos algunos en la “videografia” en el
apartado de fuentes), razén por la que algunas de estas gentes se niegan a
hablar y ciertamente se muestran evasivas a las preguntas que se les hacen
sobre el tema, cuestion por la que constantemente nos azuzaron a irnos cada
que veian que sacabamos la cdmara para tomar algunas fotos o haciamos
preguntas al respecto de esta religiosidad.
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Imagen 5

Fuente: Efigies de la Santa Muerte, la blanca alusiva a la salud y la negra que sirve como
proteccion contra los enemigos y la magia maligna, en las cuales se dejan pequefios exvotos.
Foto sacada el dia 11 de abril de 2023.

A partir de un par de visitas al Mercado Corona, hemos podido
descubrir algunas caracteristicas de los espacios donde se desarrolla esta
creencia en el centro de Guadalajara:

1.Desconfianza de los locatarios hacia los investigadores.

2. Preponderancia por figuras de la Santa Muerte como Madre y como
emperatriz del mundo.

3. Los colores mas buscados (y que también estan mayormente en
existencia) son el blanco y el negro. )

4. Mucha presencia de magia de religiosidades introducidas de Africa
y el Caribe como la yoruba, la vudua y el palo mayombe.

5. Mucha presencia de hierbas y elementos utilizados en rituales de los
indios de Norteamérica como la salvia blanca, aunque combinada con
otro tipo de hierbas de un modo distinto a como lo utilizan en el norte
del pais.

Posiblemente la suma de todos los aspectos anteriores nos permita
ver y entender el Quantum religioso que la gente ofrece a esta devocion. Ya
hemos hablado anteriormente de la cuestion de la eficacia simbdlica, por su
parte el Quantum religioso es otro concepto operacional que nos permite
entender como se vincula la vida y comportamiento de los creyentes con sus
devociones, en este caso midiendo el tiempo y la energia, puede ser esta vista
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como dinero o esfuerzo fisico, que invierte el devoto al llevar a cabo su fe en
el dia a dia y durante la cotidianidad.

Es un hecho que, en textos como la Novena completa a la Santisima
Muerte, se pueden observar indicios del tipo de tiempo y energia invertida por
los creyentes en esta devocidn, ya que entre otras cosas nos muestra cOmo se
debe de rezar la novena y como se debe realizar el acto de contriciéon (Novena
completa a la Santisima Muerte, 2022: 6). Igualmente este comportamiento
es observable en La Biblia de la Santa Muerte (otro texto en honor a la santa
que se encuentra en algunos de estos mercados), ya que tiene apartados en
los que se mencionan las oraciones diarias a la santa, y también el tipo de
velas e inciensos que se le deben dedicar durante los rezos (La Biblia de la
Santa Muerte, 2023: 28-35). Este libro al igual que la Novena es de auto
publicacion: es editado de modo clandestino por los mismos adoradores.

Imagen 6

Fuente: Novena completa a la Santisima Muerte junto con otros productos devocionales
como figuritas y escapularios. Foto sacada el 10 de abril de 2023

Conclusiones

Como conclusiones, ciertamente parciales para un fendmeno religioso
tan complejo y en constante transformacion, podemos encontrarnos con una
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comunidad de creyentes que significa y dota de sentido su realidad a partir de
los codigos de esta devocion, fuertemente apoyada en los bienes de consumo,
en este sentido religiosos, en torno a este sistema de creencias en un contexto
conflictivo. Los espacios en donde ésta se lleva a cabo estan a la vista de
todos, ocultas en la cotidianidad, pero visibles y constantes para aquellos que
tengan los conocimientos para identificar los altares, espacios de veneracion
y de concurrencia.

De esta manera, se vuelve innegable la agencia de los creyentes,
tanto de los generadores de bienes simbdlicos como de los consumidores
pasivos, que hacen presente esta devocion en diversos espacios que van
desde paginas de internet, de importantes redes sociales, hasta espacios en
mercados concurridos, ddndonos esto indicio de la cantidad de creyentes
que habitan en la ciudad. Los bienes simbolicos que se utilizan en dichos
espacios pueden llegar a mostrar una cantidad de variantes casi infinita, por
la capacidad autdgrafa de estas gentes que pueden generar productos de
la Santa tomando en cuenta algunos aspectos fundamentales pero dotando
de su propia sensibilidad cada uno de estos artefactos culturales, y no solo
nos referimos a la cuestion de la literatura escrita, sino que también a las
tradiciones orales y las maneras de representar a la Santa Muerte en mercados
como los aqui mencionados.

A pesar de la creencia popular, en el caso de Guadalajara, es notorio
que la gente que reza a la Santa Muerte solo quiere llevar a cabo su religiosidad
sin ser molestados ni vistos con morbo, utilizando esta devocidon porque les
ofrece paz y consuelo, asi como también las herramientas para protegerse

y defenderse, desde el ambito de la magia, de grupos de poder como las
asociaciones criminales, vecinos e incluso policias.
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RESUMEN

En este articulo se exponen y analizan cambios y continuidades de la intolerancia religiosa en la
ciudad de Puebla y otros espacios pertenecientes a ese estado. La finalidad es dar cuenta, desde
una perspectiva de larga duracién, de un hecho que forma parte de la historia en nuestro espacio
de estudio, que ha mostrado cambios empero, que, en la actualidad, algunas manifestaciones
de rechazo en materia religiosa cobran plena vigencia. Para la reconstruccion histérica se
han consultado diferentes fuentes documentales entre las que resaltan los testimonios orales y
hemerograficos.
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Religious intolerance and discrimination in Puebla
ABSTRACT

This article presents and analyzes changes and continuities of religious intolerance in the city of Puebla
and other areas belonging to that state. The purpose is to give an account, from a long-term perspective (or
long duration), of a fact that is part of the history of our area of study, which has shown changes, however,
that, at present, some manifestations of rejection in religious matters are still in full force. For the historical
reconstruction, different documentary sources have been consulted, among which oral and newspaper
testimonies stand out.
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Introduccion

Mientras realizaba un trabajo investigativo sobre la diversidad religiosa en la
ciudad de Puebla, concretamente realizando el trabajo etnografico, encontré
algunos testimonios que daban cuenta de la discriminacion que experimentaban
algunas personas pertenecientes a las minorias religiosas. En ese sentido, me
preguntaba, si en la actualidad existen tales manifestaciones de rechazo a las
minorias religiosas, qué ocurrié en las décadas anteriores, incluso, como se
experimentd la discontinuidad en el marco religioso cuando, al llegar los
primeros grupos no catélicos, rompieron con el monopolio religioso que habia
ejercido la Iglesia catolica en una sociedad considerada bastion del catolicismo en
Meéxico. Con esos intereses he realizado un trabajo archivistico, hemerografico
y etnografico, teniendo como eje central el analisis de la llamada intolerancia,
persecucion y discriminacion religiosa en la ciudad de Puebla.

Como se sabe, el catolicismo y el clero poblano han jugado un papel
importante de la historia de la ciudad de Puebla. Incluso desde su fundacion, la
religion catdlica quedo intrinseca a las dinamicas de la ciudad y en la cotidianidad
de la poblacion, haciéndose cargo de lo religioso, pero también de la educacion,
de la salud, de la cultura, en fin. En el siglo X VII la ciudad de Puebla experimento
un auge y llego6 a convertirse en la segunda ciudad mas importante del virreinato,
y de manera resumida diré que, Puebla durante el periodo colonial tuvo, después
de Roma “la mayor cantidad de conventos en relacion con sus habitantes”
(Concepcion Zayas, 2017: 22). Entonces, los multiples templos, conventos,
escuelas, hospitales y la majestuosa catedral eran los principales edificios que
conformaban ese centro urbano (Cervantes Bello, 2010: 13).

Con el devenir, el clero poblano siguié manteniendo un gran prestigio,
sin embargo, es necesario decir que desde el siglo XVIII su influencia y poder
se fue afectando, especialmente el econdmico que, las diferentes circunstancias
sociopoliticas del siglo XIX resultaron adversas al clero y sus arcas. Entre estas
afectaciones se encuentra, como sabemos, la promulgacion de las Leyes de
Reforma, incluida la Ley de libertad de cultos de 1860 que significaba quitar a la
iglesia el monopolio religioso del que habia gozado por mas de trescientos afios.
Bajo esa logica, afios mas tarde, algunos protestantes intentaron establecerse
en la ciudad de Puebla a la que llamaron: “sede del poder del catolicismo en
Meéxico” (Gilbert Haven, 1875: 178)..
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Los primeros intentos por crear una comunidad protestante en la ciudad
de Puebla la realizaron algunos miembros de la que se constituy6 como Iglesia de
Jesus y, si bien en Puebla no pudieron establecerla, si dejaron algunos conversos,
tanto en la ciudad como en poblaciones aledafias a ella, por ejemplo en Atzala,
un poblado perteneciente al estado de Puebla del que hablaremos mas adelante.
Reitero pues, estos fueron los primeros no catolicos que, de manera abierta y
legalizada intentaron formar comunidades religiosas, empero, encontraron
algunos opositores. Mas tarde, llegaron los misioneros metodistas, luego los
bautistas y ya entrado en siglo XX lo hicieron algunas iglesias pentecostales,
independientes, paracristianas, entre muchas otras que, gradualmente han ido
cambiando el panorama religioso poblano.

A diferencia de lo que podemos suponer, segun los datos censales desde
1895 y hasta nuestra actualidad, Puebla nunca ha ocupado el primer lugar de
las entidades de la Republica mexicana con un mayor niumero de personas
declaradas catolicas, sus lugares han variado de censo a censo, para tener una
idea de tal oscilacion, en 1940 Puebla ocupo6 el lugar nimero 8 y una década
mas tarde el 14. Sin embargo, existen otras cifras que si se coloca dentro de los
primeros lugares a nivel nacional, y eso es sobre discriminacion, incluyendo la
discriminacion religiosa que es precisamente nuestro tema por abordar.

La discontinuidad de lo religioso en Puebla: de la intolerancia a la
discriminacion

El protestantismo fue la primera religion no catolica que de manera
publica y legalizada se instalé en la ciudad de Puebla. Fue en 1868 cuando
la sociedad poblana vio por primera vez un intento de los protestantes por
establecerse de manera visible en la capital poblana, sin embargo, no fueron
bien recibidos y en lugar de ello experimentaron “una persecucion sangrienta”,
y algunos registros han quedado de esos primeros pasos:

[...] una mafiana del mes de febrero [de 1868] se vieron acometidos por
una turba de fanaticos qué sin miramientos se lanzo sobre ellos, hiriendo
gravemente a cuatro [...]. Este acto de intolerancia [...] sirvid para que
decayera el entusiasmo de los que se habian propuesto ser los fundadores
de una congregacion protestante en Puebla 2

2 El Abogado Cristiano llustrado, “Breve Reseiia Historica de la Iglesia Metodista
Episcopal, en Puebla”, México, 01 de febrero de 1893, pag. 30.
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Si bien estos primeros pasos no resultaron fructiferos para los
protestantes, tomaron nuevo impulso al afio siguiente, empero, de manera similar
a la anterior, fueron agredidos de manera cruenta cuando Arcadio Morales junto
con otros companeros reunidos en la capilla de Dolores iniciaban un culto
publico. Nuevamente, como una “avalancha”, el pueblo los sorprendi6 en sus
instalaciones armado con bayonetas, machetes, palos y otros instrumentos con
los que destrozaron sus muebles, biblias y cuanto pertenecia a los protestantes,
dejando ademas de devastado su centro cultico, también algunos muertos,
heridos y otros presos que, en palabras resumidas, los protestantes no lograron
cumplir con su mision religiosa.

Estas experiencias tan desfavorables para esos religiosos quedaron en la
memoria colectiva a tal grado de que, cuando otros misioneros llegaban a Puebla
o sefnalaban su interés por establecerse en esa ciudad, eran alertados o invitados
a renunciar a sus intenciones, bajo la advertencia de que saldrian lastimados,
una advertencia que mas tarde fue ignorada, concretamente en 1873, cuando
los misioneros de la Iglesia Metodista Episcopal del Norte llegaron a México
y adquirieron una propiedad en Puebla. Fue hasta dos afios mas tarde cuando
lograron establecer y desarrollar su labor misionera en la ciudad, una tarea que
recayo en el joven misionero Carlos Dress. Como era de esperarse, también
tuvieron que librar algunos escollos pues, desde su llegada, tanto ellos como su
propiedad sufrieron algunas agresiones.

Mas tarde, el 11 de enero del1891 lleg6 a Puebla William T. Green, un
misionero enviado por la Sociedad Americana Bautista de Misiones Internas
de Nueva York quien, encontré mucha resistencia para alquilar una casa donde
poder celebrar cultos publicos, ademas de recibir “insultos e injurias por parte
del pueblo bajo™, pese a ello, en 1893 se formaliz6 la fundacion de la Primer
Iglesia Bautista de Puebla.

Como podemos suponerlo, ambas iglesias tuvieron que enfrentar
diferentes escollos en su desarrollo, ademas de los administrativos, financieros
y otros propios de su institucion, se sumaban las descalificaciones que recibian

2 ¢

por parte de la prensa catolica donde eran tachados como “adormilados”, “nenes
modorros”, “herejes”, “vende patrias”, “ayankados”, entre otros términos mucho
mas agresivos. Sus templos eran descritos como “cavernas del demonio”,

“prostibulos”,etc. Por otro lado, el rechazo social era manifestado a través

3 Testimonio de Fernando Uriegas, segundo misionero de la PIBP, recuperado por Eusebio
Acosta Chavez, 1968, pag. 18.

32



Marfa Guadalupe Chavez Camarena

de agresiones verbales y fisicas, y a estas manifestaciones de intolerancia se
sumaban las campafias antiprotestantes emanadas desde el Palacio Episcopal.

Por supuesto, la ciudad de Puebla no era el unico espacio donde los
protestantes enfrentaban esas circunstancias, pues también ocurrieron en
Querétaro, Guanajuato, Tlaxcala, Jalisco, Michoacan, entre otros, sin embargo,
ninguna otra manifestacion de intolerancia habia sido tan cruenta hasta entonces
como la acaecida el 29 de septiembre de 1878 en Atzala, perteneciente al estado
de Puebla. Ahi:

[...] nuestro querido hermano, liberal de corazon, [...] y de principios
cristianos [...]. Al tomar posesion de su cargo [como alcalde de Atzala]
un grupo de fandticos armados, se reuni6 en la casa del cabecilla. Con
este motivo creyeron los romanistas llegada la hora de exterminar & todos
los protestantes de ese lugar, y de facto, & las doce del dia domingo 29
del proximo pasado, mas de doscientos hombres armados con hachas,
puiiales y fusiles, se dirigian al juzgado gritando [...] jViva la religion!
iiy mueran los protestantes!! El alcalde no pudo ni contener 4 esta turba
ni escapar de ella, y fue el primero 4 quien con todo [...] traspasaron las
balas catolicas, quedando 4 pocos momentos hechos mil pedazos con las
hachas de los defensores de la religion [catdlica]. De alli se esparcieron,
penetrando y saqueando todas las casas de nuestros hermanos, con el
fin de exterminarlos. Ya que tenian todos sus pufiales ensangrentados, y
{VEINTICINCO CADAVERES! en torno suyo, [...] se regocijan en su
obra, van a la casa de oracion, y penetrando en ella hacen pedazos cuanto
encuentran, comenzando por el hermano del alcalde [...]. Arbitrariamente
ponen nuevo alcalde y demas autoridades.

Uno de esos monstruos [...] decia muy satisfecho: “Acabamos con los
protestantes; y el gusto que tengo es que yo maté & cuatro, y entre de ellos,
al alcalde, 4 quién le hice sacar la lengua a balazos.’.

Este acontecimiento fue publicado por la prensa liberal de la época,
por la protestante, por la catodlica, la conservadora y otras que se declaraban
imparciales, de tal manera que, EI Monitor Republicano, El Siglo Diez y Nueve,
La Patria, el Periodico Oficial de Puebla, La Gacetilla, La Voz de Meéxico, Le
Trait d” Union, The two republics, entre muchos otros, tanto nacionales como
extranjeros abordaron el tema.

4 EI Monitor republicano, “Las matanzas de Atzala”, Quinta época, Afio XX VIIL, Num. 242,
Meéxico 09 de octubre de 1878, portada.
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Las versiones fueron bastante variadas, aunque en la gran mayoria
apuntaba que, efectivamente, el conflicto ocurrido en Atzala era religioso,
aunque resaltaban algunas diferencias. Por su parte, El Amigo de la Verdad, un
periodico catdlico poblano dio el siguiente argumento:

“Ved aqui algunos pormenores de lo ocurrido en Atzala, & esa horrible
falsificacion del sufragio, varios protestantes usurparon los puestos de
alcalde y regidores de esa poblacion. Sus vecinos levantaron expediente
conteniendo dichas ilegalidades y lo remitieron por medio de varios
comisionados; mas cuando regresaban esos comisionados, ya una
fuerza enviada por los protestantes los estaban esperando en las orillas
de Atzala donde los apalearon con tal barbaridad que mataron & uno
de ellos...jnotadlo, lectores! Lo pondremos con letra grande para que
se lea bien: UN CATOLICO FUE ASESINADO A PALOS POR LOS
PROTESTANTES, sin otro delito que haber acudido 4 la autoridad legal
en demanda de justicia. [...] esta poblacion [de Chietla] 4 la vista del
cadaver se alzo en masa y armandose sus habitantes como pudieron, [...]
atacaron 4 los protestantes, les tomaron la torre y los hicieron pedazos.”s.

Como podemos apreciar, esta version, aunque le otorga tintes religiosos
lo describe mas como un conflicto politico de “falsificacion del sufragio”, pues,
segun esa opinidn publica, algunos politicos -con creencias protestantes- habian
usurpado los puestos de alcalde y regidores y, en consecuencia, justificaban que
se levantaron ante la ilegalidad.

El Monitor Republicano describi6 ese acontecimiento como una “turba de
fanaticos romanistas”. Para ese periodico, lo ocurrido era una evidencia del odio
y de la pasion con la que en ¢l estado de Puebla se combatia al protestantismo®, y
la gran mayoria de los periodicos lo llamaron San Bartolomé, haciendo alusion
a la Gran San Bartolomé europea del siglo XVI donde murieron un sin numero
de protestantes en manos de catolicos.

Existio6 mucha presion para que Juan Criséstomo Bonilla, entonces
gobernador del estado de Puebla diera un informe completo al respecto. Su
tratamiento fue como el anterior, seglin su version, lo ocurrido fue una invasion
de dominio la que inici6 un combate entre las fuerzas armadas de ambos pueblos

5 Nota publicada por EI Amigo de la Verdad y retomada por El Monitor republicano, “Las
matanzas de Atzala”, Quinta época, Afio XXVIII, Num. 242, México 09 de octubre de 1878,
portada.

6 El Siglo Diez y Nueve, Novena época, Ao XXXVII, Tomo 74, Numero 12065, México
03 de octubre de 1878, pag. 3.
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(Atzala y Chietla), dando por resultado “diez y nueve prisioneros, seis heridos y
veintiséis muertos de los de Atzala, entre ellos el alcalde y algunos miembros de
la corporacion municipal; y un muerto y seis heridos de los vecinos de Chietla’™.

Comopodemos ver, en larespuesta del gobernador, loreligioso no aparecio.
La prensa poblana, nacional e internacional le pedia a Bonilla que reconociera
que lo acontecido en Atzala no era otra cosa sino una matanza por intolerancia
religiosa, entonces, los gritos de: jviva la religion y mueran los protestantes! no
podian ser omitidos. Algunos editores argumentaban que, si lo acontecido no fue
una manifestacion de intolerancia religiosa, entonces ;por qué los catdlicos se
dirigieron a la casa de oracion para despedazar cuantas cosas se encontraron alli?,
(por qué hirieron gravemente al duefio de la casa donde se celebraban los cultos
-el que después de herido, amarrado y conducido a la cércel de Chietla, muri6 a
consecuencia de las heridas que recibio-?, ;por qué las casas de los protestantes
fueron apedreadas y saqueadas?, acaso todo eso ;no manifestaba que el motin de
Atzala se origind por causas religiosas? Incluso E/ Monitor Republicano envid
un mensaje claro al gobernador de Puebla al que le sefial6 que, omitir el factor
religioso, “seria la simulada derogacion de la tolerancia de cultos.”.

Para cerrar el caso el alcalde constitucional del pueblo de Chietla José
Maria Castro fue sometido a un jurado “por la responsabilidad que sobre ¢l
pesaba,”™ pues, fue sefialado como responsable de los asesinatos de Atzala'.
Empero, el caso no fue tratado desde lo religioso.

Cabe decir que, en este conflicto, algunos periddicos poblanos de la
época, especialmente La Cola del Diablo sefiald que el clero poblano habia sido
el promotor de dichos disturbios, pues, seglin ese periodico, en las predicaciones,
los ministros del culto catolico eran los que despertaban dicho “furor religioso”
que habia producido esos efectos lamentables''.

7 Informe del gobernador de Puebla, publicado en el Periddico Oficial y retomado por E/
Monitor republicano, “Mas sobre los sucesos de Atzala”, Quinta época, Afio XX VIII, Num.

243, México 10 de octubre de 1878, p3.

8 EIl Monitor Republicano, “Los sucesos de Atzala”, Quinta época, Afio XX VIII, Nim. 256,
Meéxico 25 de octubre de 1878, p2.

9 Elsiglo diez y nueve, Novena época, Afio XXXVIII, Tomo 74, Numero 12081, México 22
de octubre de 1878, pag. 3.

10 La Libertad, “Muy justo”, Afio I, Num. 219, México 22 de octubre de 1878, p3.

11 La nota que publicé La Cola del Diablo y fue reproducida en: El Monitor Republicano,
“Las matanzas de Atzala”, Quinta época, Ao XXVIII, Num. 242, México 09 de octubre de
1878, portada.
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Los actos de intolerancia religiosa siguieron presentes en la ciudad y en
del estado de Puebla en los afios restantes de ese siglo y en el siguiente, y no sélo
ahi, como he sefialado, también ocurria en diferentes partes del territorio nacional,
aunque en Puebla, aparecia como un fendmeno constante y permanente.

Es importante mencionar que el clero y la prensa catolica tomaron parte
activa en la lucha contra el protestantismo. A saber, el 14 de agosto de 1886, el
obispo de Puebla José¢ Maria Mora y Daza, en su Tercera Carta Pastoral motivaba
a los parrocos para que tomaran medidas para contrarrestar el desarrollo y
expansion del protestantismo, especialmente aquel que desarrollaban a través
de sus escuelas. Al afio siguiente, el 17 de agosto de 1887, el mismo obispo
emitié una circular que fue colocada en todos los templos catdlicos de la ciudad
de Puebla y de la didcesis, donde amenazaba con excomulgar a todos aquellos
que ayudaran a los protestantes en su desarrollo, incluidos los que contribuyeran
en la distribucion de su propaganda, los que ayudaran a construir sus templos y
escuelas, ya fuera vendiéndoles materiales de construccion o prestando servicios
personales (albaiiiles, herreros, carpinteros, etc.), también a los que llevaran a
sus hijos a sus escuelas, entre otros'.

En esos contextos, reitero, las manifestaciones de intolerancia religiosa
siguieron vigentes, s6lo por mencionar algunos mas diré que; a mediados del
mes de abril de 1892, se intentd incendiar el templo metodista de la ciudad de
Puebla, también hubo intentos por asesinar a pastores, maestros protestantes,
incluido Samuel P. Craver, entonces director del Seminario de Teologia de la
Iglesia Metodista Episcopal de Puebla. Finalmente, en 1922, el templo metodista
fue incendiado, las causas no fueron claras. A consecuencia, el templo tuvo que
ser reconstruido.

En la década de los treinta, aun habia actos violentos con tintes religiosos
empero, revestidos y ejercidos desde el poder. Gema Klopper Santamaria, quien
ha estudiado la violencia y el crimen en Puebla ha identificado que, durante el
gobierno de Maximino Avila Camacho, existian algunas practicas violentas que
contenian argumentos sobre “fanatismo religioso” (Gema Klopper Santamaria,
2021:s/p). Habria que mencionar que en febrero de 1937 cuando Maximino Avila
Camacho se convirti6 en gobernador de Puebla se dirigié a sus conciudadanos
advirtiéndoles que su gobierno era catolico. Esta declaracion fue reproducida

12 Periodico Oficial del Estado de Puebla, T. XXXVI, N° 28, Puebla, 28 de abril de 1888,
pags. 327-328.
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por su hermano Manuel cuando llego a la presidencia de la Reptblica mexicana
en diciembre de 1940.

En ese contexto la diversidad religiosa en la capital poblana habia
crecido, los metodistas tenian una Iglesia Mexicana y una Inglesa, dos escuelas
de renombre, los bautistas ya estaban bien consolidados y también habian creado
el Hospital Latino-Americano, una escuela de enfermeria y el Colegio Howard,
sumado a ello, también estaban establecidas las tres iglesias paracristianas (la
adventista, la mormona y testigos de Jehova), sumadas con otras evangélicas
independientes y otras pentecostales que, para 1945 sumaban mas de diez
organizaciones que no eran catolicas. En términos generales, estas iglesias
significaban una mayor oferta religiosa y una mayor competencia y, en los afos
posteriores otras se fueron sumando.

Segun el censo poblacional de 1960, las personas no declaradas cat6licas
en el municipio de Puebla apenas sumaban 11,110, las que representaban el
3.73 por cien, una minoria que con el devenir fue creciendo, pero también, una
minoria que pudo experimentar manifestaciones de intolerancia religiosa, y esta
no es so6lo una suposicion, veamos el siguiente testimonio:

Cuando mis hijos estaban en la edad, mi esposo queria que los mandara al
catecismo para que hicieran su primera comunion, yo no queria porque mi
hermana, ella ya era testigo de Jehova, y ya me habia hablado del reino.
Yo le dije a mi esposo que yo no queria que los nifios hicieran su primera
comunion, que mejor fuéramos al salon con mi hermana. Mi esposo me
dijo que no, que si yo estaba loca o qué, que los nifios iban a hacer su
primera comunidn y que no queria que yo les metiera cosas de esas en la
cabeza. Ya, un dia mi esposo y yo nos peleamos por eso y ¢l me pegd, me
saco de la casa arrastrando del cabello y me dijo que si yo seguia con eso
me iba a quitar a mis hijos y que no los volveria a ver. Yo me sentia entre
la espada y la pared y empecé a ir a escondidas de ¢l todos los domingos,
pero cuando ¢l supo, viera la que se armo. Yo sufri mucho con €l hasta que
ya no aguanté. Un dia cuando ¢l no estaba me sali con mis hijos, agarré
algunas cosas y nos fuimos. Mi suegra y mi cufiada me decian que querian
hablar conmigo, pero eso decian porque después hasta huevos podridos
me aventaban y me gritan cosas muy feas de mi religionl3 .

13 Testimonio de la sefiora Francisca, recabado por la que escribe, en la ciudad de Puebla el
dia 26 de septiembre de 2018..
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Las lineas expuestas forman parte del testimonio de dofia Francisca,
una sefiora poblana de cerca de 90 afos, testigo de Jehova desde hace mas de
57 anos. Venia de una familia de comerciantes y tuvo 8 hermanos, ella, dofia
Francisca y su hermana Clarita eran las unicas testigos de Jehova, el resto, sus
padres y hermanos eran catdlicos. En consecuencia, experiment6 el rechazo por
parte de su esposo, de la familia de su conyugue y también la de sus padres y
hermanos, sumado con el de la sociedad.

Dofia Francisca recuerda que en los 60’s hubo mucha agitacion en la
ciudad de Puebla y que en las calles se gritaba “catolicismo si, comunismo no”,
dijo: “entonces habia muchos muertos, los catdlicos como si fueran salvajes
mataban a estudiantes, ya ve también lo que pas6 en San Miguel Canoa que el
padrecito de ahi movid a toda la gente”'*. Como sabemos, ese movimiento fue
estudiantil y no religioso aunque cabe apuntar que si existidé una participacion
por parte de la ultraderecha poblana y del clero que, en uniéon con algunos
estudiantes y maestros simpatizantes emprendieron una labor anticomunista'’,
no en vano nuestra informante le dio tintes religiosos al movimiento y, Maria
M. Pacheco denomind a estos movimientos como ‘““anticomunismo eclesistico”
(Pacheco, 2002: 143).

También en la memoria de dona Francisca permanecia lo ocurrido en
la década posterior, la primera visita que un heredero de la silla de San Pedro
pisara tierras mexicanas, nos referimos a la visita que realizé Juan Pablo II en
1979, de la que dijo: “para todo se hablaba del Papa que venia y que vino a
Puebla, para entonces el catolicismo era todo, no habia més”. Y efectivamente,
dicha visita tuvo mucha cobertura en distintos medios periodisticos de la época,
tanto en locales como nacionales, especialmente en los primeros se invitaba
a “incrementar la fe”, incluso se resaltaba la importancia de Puebla dentro de
la religion catolica en América. En las mismas palabras del pontifice eso se
reafirmo:

“Puebla de los Angeles: el nombre sonoro y expresivo de vuestra ciudad

se encuentra hoy dia en millones de labios a lo largo de América Latina

y en todo el mundo. Vuestra ciudad se vuelve simbolo y sefial para la

Iglesia latinoamericana.” 16
14 Testimonio de la sefora Francisca, recabado por la que escribe, en la ciudad de Puebla el
dia 26 de septiembre de 2018..
15 Al respecto puede consultarse a Gloria A. Tirado Villegas, EI Movimiento estudiantil de
1961 en la memoria historica de la Universidad Autonoma de Puebla, Ed. BUAP, 2012.
16 Juan Pablo II, “Homilia del Santo Padre Juan Pablo II durante la misa celebrada en Puebla
de los Angeles”, domingo 28 de enero de 1979. La cursiva es mia.
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Esos habian sido los contextos poblanos en el que dofia Francisca habia
transitado de una religion a otra. Ella comenta que, para entonces, colocd un
puesto de textos religiosos en uno de sus comercios en el centro de la ciudad,
como decia: “porque antes no eran como ahora que con el carrito van a donde
quieran, antes estaban estacionados y eran mas grandes, ahi pasaban y me
gritaban cosas 0 me aventaban piedras™"’.

Afos mas tarde cuando comenzo su tarea de promotor religioso en
las colonias de Puebla, comenta que ese fue un trabajo que le dej6 muchas
experiencias, entre ellas, algunas no favorables. Sefiala que era frecuente
que: “nos apedreaban en la calle, nos echaban aguas sucias, nos soltaban a
los perros para que nos mordieran”®, Como podemos notar, el rechazo a las
minorias religiosas se ha ido modificando. En la actualidad, las manifestaciones
de discriminacion religiosa estan vigentes, aunque diferentes que antafio, sin
embrago perdura: el sefialamiento, descalificaciones, entre otros.

Jesus, un joven que toca y canta alabanzas religiosas en los camiones
urbanos de la ciudad de Puebla ha dado testimonio de varias ocasiones donde
lo han bajado de los camiones, incluso ha mencionado que en dos veces lo
bajaron a golpes y ha consecuencia ha tenido que cambiar de guitarra porque
se la destrozaron, pero ;como llamar a estos actos de rechazo y agresion a una
persona por su creencia religiosa? Como sabemos, la Ley Federal para prevenir
v eliminar la discriminacion en México, surgid apenas en el afio 2003, sin
embargo, antes de eso, la ley de libertad de culto promulgada en 1860 otorgaba
la libertad a los individuos para practicar la religion que eligieran o ninguna de
ellas. Esa ley fue elevada a constitucional en diferentes estados de la reptiblica
mexicana y mas tarde, en 1917 a la Constitucion federal. Sin embargo, esa
materia legislativa parecia insuficiente para evitar manifestaciones de rechazo e
intolerancia religiosa, es decir, la ley no garantiza la tolerancia religiosa'®.

A estas manifestaciones de discriminacion religiosa habria que sumar
otras ejercidas por algunos servidores publicos e instituciones de gobierno, que,

17 Testimonio de la sefiora Francisca, recabado por la que escribe, en la ciudad de Puebla el
dia 26 de septiembre de 2018.

18 Testimonio de la sefora Francisca, recabado por la que escribe, en la ciudad de Puebla el
dia 26 de septiembre de 2018.

19 Cabe decir también que fue hasta 1992 cuando se cred una institucion enfocada a tratar
los Asuntos Religiosos en México, antes de ello, el Estado no tenia una que fuera especifica,
sino que la dependencia encargada era el Departamento de Armas, Explosivos y Asuntos
Religiosos, dependientes de la Secretaria de Gobernacion.
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como veremos adelante, segiin la ENADIS, también existen. En la ciudad de
Puebla, al interior de algunas instalaciones de este tipo, y en horarios laborales,
ponen en practica distintas ritualidades religiosas propias del catolicismo, como
celebraciones eucaristicas en fechas especificas, por ejemplo, el 12 de diciembre
de cada afio. También tienen altares religiosos e incluso capillas (de la Virgen de
Guadalupe, de San Judas Tadeo, entre otras imagenes similares) pero ;qué pasa
si un servidor publico no es catdlico? Un testimonio respondio: “nos sefialan y
descalifican”. Entonces, estas practicas religiosas dentro de esas instituciones
legitiman a una determinada religion.

Imagen propia, Instalaciones de la Secretaria de Comunicaciones y Transporte, ciudad de
Puebla, 12 de diciembre de 2021.
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En el 2011, Masferrer apunt6 que:
[...] hay un sector considerable de catolicos que esta firmemente a favor
de la discriminacion de los grupos religiosos emergentes. La percepcion
del conflicto en las minorias religiosas del area metropolitana Puebla-
Tlaxcala es bastante alta, la segunda en el pais, y alcanza a 33.7% de
personas, esto significa que mas de un tercio de los disidentes se sienten
discriminados en este espacio urbano (Masferrer, 2011: 197).

Mas tarde, el 18 de agosto de 2018, E/ Sol de Puebla publicd una nota
en la que resalté que: “Puebla se ubico en el primer lugar nacional donde mayor
porcentaje de la poblacién de 18 afios y mas declard haber sido discriminada
por algin motivo o condicion”?, en ellas incluido el factor religioso, y, en 2022,
segun la Encuesta Nacional sobre Discriminacion en México (ENADIS), Puebla
ocupo el segundo lugar de discriminacion en todo el pais, después de Yucatan.

Seglin esa encuesta, entre las actitudes que afectan a la sociedad por
discriminacion religiosa son: no reciben apoyos de programas sociales, atencion
médica, oportunidad de trabajar u obtener un acenso, no reciben atencion de
servicios en oficinas de gobierno, algiin crédito bancario, probabilidad de estudiar
o seguir estudiando, acceso o entrada a algin negocio o centro comercial, y
encuentran objecion para rentar o adquirir alguna vivienda.

En términos de legalidad, podriamos decir que todas las personas tienen
el derecho para practicar la religion de su eleccion o ninguna de ellas, y las que
por sus creencias religiosas sean excluidas, o sufran restriccion, impedimento u
obstaculo en sus derechos humanos y en sus libertades, seran entendidas como
discriminadas ante la ley?*'.

20 El Sol de Puebla, “Puebla, el estado de todo México donde mas se discrimina: INEGI”.
7 de agosto de 2018, consultado el 16 de octubre de 2019, en el siguiente link: https://www.
elsoldepuebla.com.mx/local/puebla-el-estado-de-todo-mexico-en-donde-mas-sediscrimina-
inegi-indigena-gay-peso-sexo-racismo-exclusion-1897728.html.

21 Segun la Ley Federal para prevenir y eliminar la discriminacion en México sefiala que:
“se entendera por discriminacion toda distincion, exclusion, restriccion o preferencia que
[...] tenga por objeto o resultado obstaculizar, restringir, impedir, menoscabar o anular el
reconocimiento, goce o ejercicio de los derechos humanos y libertades, cuando se base en uno
o mas de los siguientes motivos: el origen étnico o nacional, el color de piel, la cultura, el sexo,
el género, la edad, las discapacidades, la condicion social, econdmica, de salud fisica o mental,
juridica, la religion, la apariencia fisica, las caracteristicas genéticas, la situacion migratoria, el
embarazo, la lengua, las opiniones, las preferencias sexuales, la identidad o filiacion politica, el
estado civil, la situacion familiar, las responsabilidades familiares, el idioma, los antecedentes
penales o cualquier otro motivo”.
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PORCENTAIJE DE LA POBLACION DE 18 ANOS Y MAS QUE MANIFESTO HABER
SIDO DISCRIMINADA EN MEXICO

Estados Unidos Mexicanos: 23.7
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Fuente: ENADIS, 2022.

Cabria preguntarnos, ;cuantas personas acuden a denunciar un caso de
discriminacion religiosa? a partir del trabajo etnografico realizado en la ciudad
de Puebla entre 2017 a nuestra actualidad, ninguno de los entrevistados sefnald
haber acudido ante las autoridades correspondientes. Mas llamativo atn, varios
de los informantes, al preguntarles si habian sufrido alguna discriminacion
religiosa respondieron que no, salvo una. De hecho, para algunos de ellos,
la discriminacion religiosa, de alguna manera estd relacionada con abusos
sexuales de los lideres religiosos con su feligresia.

Y efectivamente, la persona que respondid que si habia sufrido
discriminacion religiosa, se referia en el mismo sentido como lo entendia el
resto de los entrevistados, es decir, a los abusos sexuales. Mas tarde aclar6 que
no es su persona sino en la de su hijo al que mandaba a una iglesia catolica
y donde el sacerdote habia abusado sexualmente de €l. A saber, las personas
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afectadas habian decidido no actuar legalmente empero, no regresaria mas a
esa iglesia??. Como sabemos, este no es un caso aislado, ni los abusos sexuales
ni tampoco el silencio de algunas familias.

En estas lineas hemos visto que, pese a que los entrevistados dijeron
no haber sufrido discriminacion religiosa, si compartieron sus experiencias
discriminatorias. En este sentido, identifico que uno de los problemas de
fondo es que muchas personas que viven discriminacion religiosa no lo
perciben de esa manera, por tanto, no lo miran como un problema legal sino
mas bien social. Otro de los problemas es que muchas de las personas que
pertenecen especialmente a las minorias religiosas han pasado por un proceso
de asimilacion donde se han situado como los “otros”, y en esa situacion
parecieran “entender” y hasta justificar de alguna manera las exclusiones y
calificaciones peyorativas.

Es importante sefialar que, en el proceso de esta investigacion, si bien es
cierto que los casos presentados han sido casi exclusivamente de evangélicos,
paracristianos y pentecostales, cabe decir que no solo los catolicos han mostrado
intolerancias y discriminacion religiosa hacia el resto de los grupos religiosos.
También lo hacen y han hecho “otras religiones” hacia los catélicos a los que
han llamado “adoradores de imagenes”, de “dioses de barro”, “fanaticos”,
incluso entre las minorias religiosas se han atacado entre si. Al revisar
algunos medios periodisticos del siglo XIX y parte del XX he identificado
como protestantes se descalificaban unos a otros (metodistas con bautistas
y estos hacia los pentecostales) pero también lo hacian con los espiritistas,
a los judios, islamicos y especialmente, en la actualidad a los devotos de la
Santa Muerte, a quienes se les ha calificado de “malhechores”, “ladrones”,
“prostitutas”, “narcotraficantes”, entre otros calificativos que desdibujan la
gran variedad de los fieles y que se les encasilla bajo tales calificativos que no
siempre corresponden.

22 Es importante sefalar que la persona entrevistada decidid que no diéramos sus datos, sin
embargo, existen diferentes investigaciones que tratan el asunto, entre ellos, puede consultarse
a Jorge Erdely, Pastores que abusan. Ed. Unilit, Miami, 2002.
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IMAGEN DE NOTA PERIODISTICA QUE PUBLICO EL SOL DE PUEBLA?

Santa Muerte, la fascinacion
en casas de homicidas,
maltratadores infantiles y
otros criminales

Consideraciones finales

Han sido especialmente las minorias religiosas las que histéricamente,
han buscado un lugar favorable dentro de la sociedad que mayoritariamente
sigue siendo catolica; han proclamado bajo la bandera de la legalidad el
reconocimiento y respeto de sus creencias religiosas, y por supuesto, han
luchado por no ser discriminadas. Si bien las manifestaciones de intolerancia
y discriminacion han ido cambiando en el tiempo y espacio, es importante
reconocer que, especialmente en las zonas rurales ain permanecen agresiones
que van mas alla de la descalificacion discursiva, incluyendo la agresion fisica,
aunque en la capital del estado de Puebla esos actos atroces han ido a la baja.

23 El Sol de Puebla, 23 de noviembre de 2023, tomada del siguiente link el mismo dia
23 de noviembre de 2023: https://www.elsoldepuebla.com.mx/policiaca/santa-muerte-la-
fascinacion-en-casas-de-homicidas-maltratadores-infantiles-y-otros-criminales-11012884.
html
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En nuestro espacio de estudio, los conflictos mostrados entre catolicos y
protestantes se hicieron mas notorios primero, porque ellos fueron los primeros
no catolicos que llegaron a Puebla y que rompieron con el monopolio religioso
del catolicismo, por lo que les toco enfrentar circunstancias propias de contextos
sumamente complejos y aguerridos, donde el catolicismo incluso era una cuestion
de identidad nacional, que, cuando otras religiones fueron llegando, lo hicieron
en otros contextos historicos donde la intolerancia tenia ya otros matices menos
acalorados, empero, no por ello han salido librados.

Ademas, como sabemos, el catolicismo en la ciudad de Puebla ha
sido sumamente importante e histoéricamente, identificada como catélica, un
imaginario colectivo que existe en el resto de la Republica. Los poblanos han sido
seflalados como “catolicos”, “fanaticos”, “mochos” entre otros. Ideas difundidas
en la tradicion oral y por supuesto en la misma historia de la ciudad que esta
intrinseca al clero, sin embargo, es necesario reconocer la existencia de las
minorias religiosas que, incluso en los medios académicos, intencionalmente o
sin intencion, se reproduce la nocion: jPuebla es catdlica! Con esas afirmaciones
legitimamos a una religion y desdibujamos al resto. En este sentido, también es
tarea nuestra otorgar un reconocimiento a la diversidad religiosa, sin olvidar que:

para dialogar no hace falta descalificar.
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RESUMEN

En este trabajo etnogrifico, abordamos el analisis de las nuevas modalidades de desarrollo
econdmico, en la region suroriental del estado de Tlaxcala, conocida como el valle de Huamantla.
El disefo y aplicacién de estos sistemas econémicos involucran de manera directa a poblaciones
de la regién, generando tension entre comunidades y empresas locales y trasnacionales. La
crisis econdmica, el fenémeno de la pandemia en 2019 y las sequias en afios recientes que han
afectado a la agricultura de la region, son razones por la cual, permite al gobierno estatal y a los
gobiernos municipales, son momentos propicios para la instalacion de empresas con la pretension
de generar empleo a jovenes de las comunidades, que ven el trabajo fabril, una alternativa de
empleo para la subsistencia. La instalacion de clisters industriales, impactan a las comunidades
de esta region entre ellas a la indigena campesina de Ixtenco, quien ha luchado por mantener
su territorialidad y su identidad étnica. El desarrollo actual, se promueve desde el estado y en
este trabajo etnogrifico lo identificamos a partir de tres ejes: uno la instalaciéon de la armadora
de autos alemana Audi, propone un desarrollo econémico de la regién a largo plazo. Dos, la ex
Hacienda de Soltepec, que ha iniciado un desarrollo inmobiliario, lo cual ha detonado de manera
indirecta un impacto en la enajenacion de la tierra en la comunidad de Ixtenco, Tlaxcala. En
tercer lugar, la designacion de “Pueblo Magico” en el afio de 2023, integra a Ixtenco al corredor
turistico, con desventajas para esta comunidad, generando individualismo y desequilibrio social
aunado a la explotacion y sustraccion de los saberes comunitarios y de los bienes culturales.

Palabras clave: desarrollo economico, Huamantla, empresas, pandemia, resistencia religiosa.

1 Pasante de la licenciatura en Etnohistoria. Circulo de lectura y Reaprendizaje de la lengua
Yuhmu en Ixtenco Tlaxcala. Diplomado en antropologia de las religiones (ENAH 2023).
Alumno del PIF (Proyecto de investigacion y formacion): Etnicidad y Religion. Email:
marioetnohistoria@gmail.com
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Strategies of religious and cultural resistance in
Ixtenco, Tlaxcala. Facing the state developmentalist
plan of the XXI century

ABSTRACT

In this ethnographic work, we analyze the new modalities of economic development in the southeastern
region of the state of Tlaxcala, known as the Huamantla Valley. The design and application of these
economic systems directly involve the populations of the region, generating tension between communities
and local and transnational companies. The economic crisis, the pandemic phenomenon in 2019 and
the droughts in recent years that have affected agriculture in the region, are reasons why, allowing the
state and municipal governments, are propitious moments for the installation of companies with the
intention of generating employment for young people in the communities, who see factory work, an
alternative employment for subsistence. The installation of industrial clusters impacts the communities
of this region, among them the indigenous peasant communities of Ixtenco, who have fought to maintain
their territoriality and ethnic identity. The current development is promoted by the state and in this
ethnographic work we identify it from three axes: one, the installation of the German car assembly plant
Audi, proposes a long-term economic development of the region. Two, the former Hacienda de Soltepec,
which has initiated a real estate development, which has indirectly detonated an impact on the alienation
of land in the community of Ixtenco, Tlaxcala. Thirdly, the designation of “Pueblo Magico” in the year
2023, integrates Ixtenco into the tourist corridor, with disadvantages for this community, generating
individualism and social imbalance together with the exploitation and subtraction of community
knowledge and cultural assets.

Keywords: economic development, Huamantla, business, pandemic, religious resistance.

Introduccion

Durante el siglo XXI, se han disefiado nuevas politicas econdémicas a
nivel nacional con el afdn de implantar novedosos proyectos industriales.
Muchos de los proyectos que se instalan afectan los modos de vida de los
pueblos originarios quienes son los poseedores de los lugares de origen de
su asentamiento milenario.

Los nuevos modelos desarrollistas, en la region suroriental del
estado de Tlaxcala, implican directamente a la comunidad indigena otomi
de San Juan Ixtenco. Por lo que se mencionan algunas problematicas que
la poblacion indigena campesina de Ixtenco percibe en el presente como
problemas a futuro.
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Los megaproyectos industriales actuales, son disefiados de nueva
cuenta con politicas econdmicas sin considerar el bagaje cultural e historico
de los pueblos. Las actuales politicas economicas estan disefadas para
la integracion de las comunidades rurales como corredores industriales y
turisticos. A partir de estudios realizados con mucha anticipacion, se disefian
proyectos a futuro para nuevamente beneficiar a los grupos corporativos del
poder econdmico, bajo un discurso ideoldgico de modernidad y bienestar.

A mediados del siglo XX, el estado promovi6 una politica indigenista
nacional, desde una perspectiva antropologica que atendiera el “problema
indigena” no s6lo como parte de una diversidad cultural, sino que debia ser
conservada y a la vez integrada al proyecto de nacion, necesaria e inevitable,
aunque para esto se hayan descuidado aspectos sobre sus usos y costumbres,
su autonomia y el respeto a sus derechos sobre su territorio. A partir de
estudios antropoldgicos, se pusieron en practica una serie de recursos para
combuatir los problemas de pobreza, marginacidén, migracion y aislamiento.
Los objetivos del eran generar el desarrollo de las comunidades, pero en la
practica, no se pudo desprender de los intereses del estado.

Algunos proyectos de modernizacidn, que se aplicaron en el siglo XX,
para estructurar el proyecto de nacion, respondia a necesidades emergentes
para el abatimiento de la pobreza, aunque estos proyectos estuviesen
intersectados por intereses economicos individuales o sectoriales de los
grupos de poder econdémico o politico, que en muchas ocasiones generan
violencia hacia los pueblos indigenas.

El estado manejaba el discurso, que una vez integrados a los modelos
desarrollistas, los sujetos indigenas entrarian en nuevas condiciones sociales
de bienestar social y de campesinos de agricultura tradicional se convertirian
en agricultores prosperos. Mas sin embargo esto no fue asi y en lo que derivo
fue en la proletarizacion de campesinos, y después en migrantes, asalariados
y desarraigados. Pero lo importante era asegurar fuentes de mano de obra
barata y permanente.

En México, el devenir historico ha demostrado que la respuesta de
los pueblos indigenas han sido muchas de las veces mas en el sentido de la
resistencia politica, religiosa y en Ultimas instancias por la via armada, de
esta manera, la concientizacion dentro de las mismas comunidades replanted
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nuevas formas de lucha por sus derechos y su posicionamiento de sus
identidades respecto al estado-nacion.

El objetivo general que se tiene en estas lineas es el de exponer las
estrategias comunitarias de resistencia en Ixtenco, ante los avances del
proyecto desarrollista regional en el valle de Ixtenco- Puebla. A partir de
lo anterior, se tienen cuatro objetivos particulares, en principio, describir
el contexto de especulacion y enajenamiento de la tierra, posteriormente,
analizar los desequilibrios sociales y econdmicos que vienen aparejados con
la implementacion del corredor turistico y la industria automotriz Audi, en
el mismo orden de ideas, analizar los cambios sustanciales a partir de la
designacion de Ixtenco, como “Pueblo Mégico”y, finalmente, exponer las
medidas estratégicas de resistencia cultural, propuestas desde el interior de
la comunidad.

Metodologia.

Este trabajo de investigacion etnografico se sustenta con base en
entrevistas abiertas y platicas con campesinos de Ixtenco, quienes desde
su perspectiva mencionan, factores externos que ponen en peligro la vida
comunitaria, los saberes ancestrales y culturales de la comunidad. Algunos
mencionan que no queda otra alternativa que continuar con la agricultura
tradicional de temporal. El trabajo de observacion participante fue
fundamental para tener un conjunto de datos que nos muestran las dindmicas
econdmicas de esta poblacion.

Descripcion del lugar.

La comunidad de San Juan Ixtenco Tlaxcala se localiza en la parte sur
oriental del estado de Tlaxcala, en los limites con el estado de Puebla. Es una
poblacion dedicada en un 70% a la agricultura de temporal, su produccion
principal es maiz, frijol, haba y calabaza. Actualmente la poblacion esta en
un proceso de transicion de la ruralidad a la urbanizacion acelerada. Segun
el censo de poblacion Inegi 2020, la poblacion es de 3,882 femeninay 3,622,
de poblacion masculina, siendo un total de 7,504 habitantes.

Asi mismo el censo presenta el uso de la lengua materna de la
localidad, con un total de 385 habitantes de la poblacion que habla alguna
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lengua indigena, lo que corresponde a 5.13% del total de la poblacion de
Ixtenco. Las lenguas indigenas mas habladas fueron Otomi (356 habitantes),
nahuatl (19 habitantes) y Zapoteco (4 habitantes).

Educacion: Ixtenco posee hasta la actualidad 11 escuelas; tres de
nivel Preescolar (Kinder), cuatro de nivel Primaria, 1 Secundaria
(Lazaro Cardenas) 2 Escuelas de nivel Media Superior (COBAT y
Colegio de Bachilleres Agropecuario) y la Universidad Intercultural,
que inicid su primer ciclo escolar en agosto de 20232,

Clima: Templado subhtimedo con lluvias en verano, de humedad
media (50.38%)

Uso del suelo y vegetacion: Agricultura (84.74%) y zona urbana
(8.47%) Bosque (0.43%) y pastizal (6.36%

Uso potencial de la tierra. Para la agricultura mecanizada continua
(75.25%) Para la agricultura con traccion animal continua (14.88%)
Para la agricultura con traccion animal estacional (1.40%) No apta
para la agricultura (8.47%) Pecuario: Para el establecimiento
de praderas cultivadas con maquinaria agricola (75.25%) Para
el establecimiento de praderas cultivadas con traccion animal
(14.88%) Para el aprovechamiento de la vegetacion natural
diferente del pastizal (1.40%) No apta para uso pecuario (8.47)

Division regional de Tlaxcala, en términos de desarrollo econémico

El estado de Tlaxcala se encuentra dividido en seis regiones

econdmicas. El municipio de Ixtenco se ubica dentro de la region Oriente,
conformado por los siguientes municipios: Huamantla, Terrenate, Altzayanca,
Cuapiaxtla, El Carmen Tequexquitla, Ixtenco y Zitlaltepec, con una poblaciéon
en total de 127,852 personas.

REGIONALIZACION DEL ESTADO DE TLAXCALA PROGRAMA
DE ORDENAMIENTO TERRITORIAL, 2004 Region Poblacion 2000.

Norte (Tlaxco) Municipios que la conforman 46,028 Tlaxco 4 5
Atlangatepec Emiliano Zapata Lazaro Cérdenas. Oriente (Huamantla)
127,852 Huamantla Terrenate Altzayanca Cuapiaxtla El Carmen
Tequexquitla Ixtenco Zitlaltepec. Poniente (Calpulalpan) 83,339
Calpulalpan Nanacamilpa Benito Juarez Sanctorum Espaifiita Hueyotlipan.

2 Vease: https://www.economia.gob.mx/datamexico/es/profile/geo/ixtenco
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Centro Norte (Apizaco) 164,996 Apizaco San Lucas Tecopilco Mufioz
de Domingo Arenas Tetla de la Solidaridad Xaltocan Yauhquemecan
Xaloztoc Tzompantepec Tocatlan Cuaxomulco San José Teacalco. Centro
Sur (Tlaxcala) 298,230 Tlaxcala Chiautempan Ixtacuixtla Panotla Santa
Ana Nopalucan San Damian Texoloc La Magdalena Tlaltelulco Totolac
Amaxac Apetatitlan Santa Isabel Xiloxoxtla Santa Cruz Tlaxcala Contla
de Juan Cuamatzi San Francisco Tetlanohcan Sur (Zacatelco) 242,467
Zacatelco Tepetitla de Lardizabal Nativitas Santa Apolonia Teacalco
Tetlatlahuca San Jeronimo Zacualpan San Juan Huactzinco San Lorenzo
Axocomanitla Tepeyanco Santa Cruz Quilehtla Santa Catarina Ayometla
Xicohtzinco Papalotla Tenancingo Mazatecochco, Acuamanala
Teolocholco San Pablo del Monte (PEOT, 2004).

Desarrollo del tema.

Durante el siglo XX, la politica estatal en Tlaxcala en relacion con el
discurso indigenista reivindico la condicion social y cultural de los pueblos. Pero
de fondo, los objetivos fueron integracionistas, especificamente anti indigenistas,
en pro de una desaparicion gradual para integrar a los pueblos originarios a los
sistemas urbanos fabriles de la region. Es importante destacar que las actuales
politicas desarrollistas, no presentan conceptos incluyentes y tienden a marginar
y etiquetar de nueva cuenta a los pueblos indigenas con simbolismos culturales
exoticos.

Una lucha muy temprana por la conservacion de la tierra.

La lucha por la conservacion del territorio en Ixtenco es muy antigua, la
posesion territorial fue defendida mediante el uso de los documentos virreinales.
En entrevista con el maestro y campesino Cornelio Hernandez, menciona que:

Uno de los casos documentados de la oposicion al despojo de los
bienes y recursos de la comunidad es en 1650 con la detencion de Juan
Coatl, por la inquisicion virreinal. Este personaje historico de Ixtenco
acusado y juzgado por las autoridades eclesiasticas de la Inquisicion de
hechiceria e idolatria fungia como una autoridad religiosa de antiguas
prdcticas mesoamericanas en abierto rechazo a la institucion catolica.
Sus practicas rituales las llevaba a cabo en la cima de la Malinche y el
ano de su detencion y juzgamiento coincide con la creacion de una de las
primeras cofradias catdlicas en Ixtenco.

En los comienzos del México independiente, el concepto del indigena
parecia excluido de las prioridades politicas de los gobiernos. Durante este
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proceso de reorganizacion politica, los caciques mantuvieron el poder dentro
de la estructura social. Los caciques fueron intermediarios del poder comunal
reconocidos como autoridades legitimas y con poder que muchos usaron en
su propio beneficio para su enriquecimiento personal (Bonfil Batalla, 1987:
124), y fueron intermediarios entre la élite y ellos. Esta estructura se mantuvo
hasta pasada la revolucion, que es también donde se retoma la problematica
indigena, su participacion en la estructura nacional y la compleja situacion
agraria, de explotacion.

Orozco y Berra, menciona que los términos de indio, indigena, raza
indigena, tribu, aborigen, estan inexorablemente marcados por el binomio de
la superioridad-inferioridad racial y cultural del discurso cientifico y politico
(Orozco y Berra, 1978: 235). Es de sefialar que el concepto de “indio” como
lo senala Gisela Von Wobser es acuiiado posterior a la independencia.

En Ixtenco, algunas personas como el sefior Ambrosio Ortega intento
en 1870, comenzar con el litigio sobre la recuperacion de las tierras, pero se
menciona que con la llegada del gobernador Prospero Cahuantzi, las cosas no
fueron favorables y dej6 los tramites por la paz (Solis Lopez, 2003).

Para la segunda década del siglo XX, en medio de un contexto de
turbulento de abusos y de una estructura caciquil monolitica, surge un nuevo
modelo epistémico para entender al indigena a través de la antropologia la
cual tenia marcados matices de estudios extranjeros y dentro de lo cual fue
necesario ajustarlo a la politica indigenista nacional, lo que incentivd un
camino novedoso para la antropologia aplicada en México.

En la etapa posrevolucionaria y con el proyecto nacional de la Reforma
agraria, se dieron las condiciones sociales para solicitar la restitucion de
tierras que se venian exigiendo. Un grupo de luchadores sociales de Ixtenco,
lidereados por Juan Corteflo, gestionaron ante el gobierno de Alvaro Obregon,
quién extendi6 la orden de restitucion de una parte importante del territorio
que originalmente le pertenecia a esta poblacion. Durante esta etapa se
mantiene vigente el concepto de patria y nacion por lo que se trata de llevar la
justicia social a aquellos o pueblos o grupos étnicos, para integrarlos al modelo
econdémico y social, que para ese momento se denominara que se tiene patria
(Gamio, 2017: 9).
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Alfonso Caso propone la idea de conformacion de una nacion y de integrar
a los diferentes grupos que se mantenian aislados y no sentian pertenencia hacia
el concepto de pais 0 nacion, sino solo a un grupo particular de su comunidad. Y
bajo su esquema logico trata al indio como un ente que existe y que en realidad
el problema de este es la poca aculturacion que tiene con respecto a un grupo
mayor por lo que mantiene una posicion de baja aculturacion y propone acciones
para resolver el problema. La aculturacion es la transformacion de su cultura,
cambiando los aspectos arcaicos y deficientes, y en muchos casos nocivos, de esa
cultura en aspectos mas utiles para la vida del individuo y su comunidad (Caso,
1971: 70).

Reparto agrario y conflictos internos en Ixtenco

Con la reparticion de tierras a llos campesinos indigenas de Ixtenco, no les
fue dificil integrarse a las actividades agricolas, ya que la mayoria habia trabajado
en el sistema de peonaje de las haciendas cerealeras de la region, incluso algunas
personas recuerdan que se convirtid en propio el terreno que afios antes trabajaban
como peones. Cabe mencionar que, a falta de recursos econémicos y de apoyos
gubernamentales se continud con la agricultura tradicional; yunta de mulas y ciclo
de temporal. Pero esta condicion social, permitio recrear una practica agricola en
relacion con su cosmovision indigena, dentro de un contexto religioso.

Para 1940 y con Lazaro Cardenas como presidente la vision sobre el indio
y el campesino a nivel nacional fue diferente y se lograron algunas reformas,
donde se fomentd la construccion del ejido y una concentracion del campesinado
sindicalizado el cual se volvid antagonista en su propia comunidad (Meyer,
2016: 293-321). Con Avila Camacho se sentaron algunas bases para el desarrollo
industrial y la creacion de diversas paraestatales y en la bisqueda de beneficiar a
los grandes propietarios agricolas y algunos proyectos de recursos basicos para la
industria. Pese a estos esfuerzos de industrializar al pais, a los pueblos indigenas se
les siguid pulverizando.

Finales del siglo XX. Procesos de migracion y nuevos modelos de consumo.
La politica indigenista cuyos propdsitos aparentes fueron la integracion y

el mejoramiento, bien podria agregarse el de la justicia social, hizo de esa politica
no solo una formulacion técnica sino esencialmente una formulacion politica.
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Aunque en la practica, el indigenismo no estaba destinado a la atencion
y el mejoramiento del indigena como su fin Gltimo, sino como un medio de
la consecucion de una meta mucho mas valiosa para el estado: el logro de la
integracion y el desarrollo nacional, bajo normas de “justicia social” en que el
indio y el no indio sean ciudadanos libres e iguales (Aguirre Beltran, 1976: 28).

Para finales de los afios setenta del siglo XX, se incrementa el fendémeno
de la migracion a nivel nacional, cobra importancia el papel de la mujer dentro
de los esquemas laborales y con esto da paso a la visibilidad de nuevos roles
de género. Dentro de este contexto, tienen lugar cambiantes modalidades de
reproduccidon econdmica en las diferentes capas sociales (Media, 1989: 47).

En el siglo XXI, este discurso se ha modificado; de sacar al indio
del atraso, de la pobreza y de la ignorancia, ahora la condicion como en el
caso indigena de Ixtenco fue motivo de una actitud de reconocimiento de su
ancestralidad por parte del estado de Tlaxcala, como una forma de capitalizar
sus bienes culturales. Ahora el indigenismo no es visto como un problema sino
como una plataforma turistica, explotable y moldeable al cual s¢ considera en lo
inmediato integrarlo a las modelos consumibles a nivel regional y nacional.

Como lo menciona Leticia Reyna

la politica indigenista tenia como propdsito desaparecer, exterminar o
asimilar a la poblacion india con una actitud agresiva y hostil que tan
solo genero una ola creciente de rebeliones y una tendencia a la re-
indianizacion de la poblacion, por lo cual califica de anti indigenista su
practica politica (1980: 1).

Detonantes del encarecimiento de la tierra

Uno de los fenémenos constantes desde finales del siglo XX, ha sido el
encarecimiento de la tierra. Algunos campesinos de Ixtenco consideran que con
la construccion de la autopista en el afio de 2006, Amozoc - Perote, dio inicio
el encarecimiento de la tierra en la region. La construccion de la autopista se
construy6 en los limites territoriales entre Ixtenco y Puebla, razén por la cual
se intensifico la venta de los terrenos a las compaiiias constructoras, quienes
pagaron a 10 pesos el metro cuadrado. Algunos campesinos de Ixtenco, que
colindaban con la autopista consideraron una buena oportunidad para vender
a un precio elevado sus parcelas. Esto provocod exaltacion en la poblacion y
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muchas personas que tenian abandonado sus terrenos de cultivo, buscaron la
oportunidad de vender a la empresa constructora e incluso algunos buscaron que
la autopista modificara su trazo y cruzara por mas kilometros sobre el territorio
de Tlaxcala.

Otro de los factores externos que generan el alza del precio de la tierra
ha sido con el proyecto inmobiliario de la Hacienda Soltepec, la cual inicid
un proyecto de construcciones y venta de lotes de alto valor adquisitivo. Lo
hace dentro de los limites de su propiedad, mas, sin embargo, la mencionada
hacienda se ubica a 10 km de distancia al norte de Ixtenco. Esto ha provocado
que la venta de tierras de cultivo en el tramo carretero entre Ixtenco y la
Hacienda se pongan a la venta pasando por alto el impacto ambiental por la
modificacion del uso de suelo, de agricola a la construccion para vivienda.

Al hacer la presentacion oficial, el empresario Javier Zamora Alarcon
abundoé sobre la reciente certificacion obtenida por Hacienda Soltepec y
detall6 las bondades de cada una de sus areas, ademas, agregd que el
nuevo fraccionamiento contara con instalaciones de alta calidad para
mayor comodidad de sus huéspedes, de ahi que a mediano y largo plazo
proyecta contar con una institucion educativa, un centro comercial y hasta
una clinica hospitalaria .3

En platica con algunas personas de la comunidad de Ixtenco, algunos
de los aspectos de su inconformidad es que parte de la gastronomia que
ofrece el restaurante de la hacienda, son comidas y moles tradicionales que se
elaboran en las fiestas rituales de Ixtenco, ya que las personas van a trabajar en
la hacienda, los hombres en el mantenimiento y las mujeres como cocineras
del restaurante y como camareras. Otro de los aspectos que los habitantes de
Ixtenco cuestionan es por la instalacion de un tianguis turistico permanente
dentro de las instalaciones de la hacienda que ofrece productos artesanales
elaborados en Ixtenco.

Por otra parte, el alto costo que va adquiriendo la tierra dara lugar
a un proceso gentrificacion en la region, en el sentido de que la Hacienda
Soltepec se sittia en un punto estratégico entre dos “Pueblos Magicos” Ixtenco

y Huamantla,

3 En Huamantla, Hacienda Soltepec abre preventa de lotes - El Sol de Tlaxcala | Noticias
Locales, Policiacas, sobre México, Tlaxcala y el Mundo. Véase: https://www.elsoldetlaxcala.
com.mx/local/municipios/en-huamantla-hacienda-soltepec-abre-preventa-de-lotes-9251607.
html
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La instalacion de la armadora de autos Audi.

En entrevista con el campesino y cronista de Ixtenco, Agustin Ranchero
Marquez, con la instalacion de la armadora de autos Audi ubicada, a 17
kilémetros de Ixtenco, lo que requiere en lo inmediato es mano de obra barata,
y la armadora la prevé disponible de Ixtenco como de los pueblos aledafios
para los proximos 50 afos. Ya que con el acelerado proceso de abandono del
campo por parte de las generaciones de jovenes que oscilan entre los 15 y los
30 afios, no ven en el campo una alternativa econdomica a sus necesidades y a
su desarrollo personal..

El proyecto de Audi, segiin la tesis de Luis Cabrera nos menciona
que su instalacion es de largo plazo, se llevara a cabo un desarrollo con una
serie de modelos de urbanizacion que contempla la instalacion de unidades
habitacionales con plazas comerciales, hospitales y la extension de una facultad
de la Universidad Autonoma de Puebla (Cabrera Cortés, 2017).

Al cronista Agustin Ranchero, le preocupa pues menciona que con la
vida urbana se ha perdido algunos conocimientos ancestrales que se mantenian
gracias al conocimiento del tiempo y por los ciclos agricolas.

La armadora Audi genera desconfianza en los campesinos de Ixtenco
por el uso de bombas expansivas qué dispersan las nubes, qué también son
utilizadas por los propietarios de las haciendas de la zona para que las lluvias
no perjudiquen la siembra de sus hortalizas.

Denominacion de Ixtenco, como “Pueblo Magico” y el corredor turistico

En Ixtenco es un lugar comun que se mencione con cierto orgullo
entre sus pobladores que es uno de los municipios con el “mayor nimero de
profesionistas” A ultimas fechas, se ha promovido el despliegue cultural de
Ixtenco, con marcadas caracteristicas mercantilistas. La designacion a Ixtenco
como “Pueblo Mégico” en el afio de 2023, gener6 euforia y confianza entre la
poblacién. La mayor parte de la gente supone qué con la designacion vendran
mejoras para los habitantes y nuevas condiciones economicas en Ixtenco.

Para Cornelio Herndndez campesino y organizador de la Feria del Maiz,
esto no es asi, ya que esta designacion viene a generar aspectos de desigualdad
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y desequilibrios sociales. Menciona que si bien ya no se puede regresar la
denominacion se debe de aprovechar en beneficio de la comunidad.

Con la designacion de “Pueblo Magico” Ixtenco se suma al corredor
turistico Huamantla, Soltepec, Ixtenco, lo que significa que algunos productores
campesinos tendran que compartir los saberes tradicionales de la cultura otomi.

Pero para el maestro Hernandez Rojas, esta situacion es grave, pues
menciona que el encarecimiento de la tierra y de las casas habitacion dentro de la
comunidad, los jovenes no tendran capacidad de compra en los afios siguientes,
lo que esta en proceso una didspora por motivos econdémicos para las nuevas
generaciones.

Estrategias de resistencia

Para los campesinos de Ixtenco, la promociéon de los proyectos
desarrollistas solo ha venido a encarecer los implementos para la agricultura.
El maiz, grano mesoamericano que da sustento a la cosmovision indigena de la
localidad también ha sido tocado y su competidor es el maiz hibrido.

El maiz hibrido es en si una mercancia. Algunos especialistas indican
que no debe de ser para consumo humano, pero la falta de lluvias y la escasa
mano de obra para campo, hace de esta semilla la ideal por su resistencia a los
malos tiempos por la sequia y asegura una cosecha abundante qué compensa los
gastos de fertilizante y trabajos.

Algunos de los gestores “culturales’ han realizado una intensa promocion
cultural de Ixtenco, se ha buscado desde diversas variantes; como la gastronomia,
el ecoturismo. los textiles, la elaboracion de portadas y alfombras de flores y
semillas. En un trabajo mas comprometido con la comunidad y menos hacia el
exterior, algunos hablantes de la lengua local promueven el rescate del otomi y
caso especial el del maestro Cornelio Herndndez, quien ha realizado un trabajo
muy importante con la conservacion de los maices nativos, llevando a cabo “La
Fiesta del Maiz” que en 2025 cumplira quince afios de llevarse a cabo de manera
ininterrumpida.

El maestro Cornelio Hernandez, apuesta junto a un reducido grupo
de campesinos por las antiguas tecnologias agricolas qué en la actualidad se
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manejan como novedosas. El propone desde la vision campesina tradicional,
promover las propuestas del *Buen Vivir’ y de la “Agroecologia”

Parte de estas estrategias es recuperar la agricultura sin herbicidas ni
fertilizantes quimicos. Para €l, es claro que la conservacion de las especies
nativas de maiz es una fuente de recursos economicos sin el deterioro del medio
ambiente.

Ya que la produccion de maiz organico libre de quimicos alcanza buenos
precios de venta, que permiten sembrar en menos extension de terrenos y
mantener la calidad de los maices nativos.

De ahi viene la importancia de la conservacion del territorio, por la
importancia de la agricultura tradicional, que es hasta el momento la base de
la alimentacion en Ixtenco y es uno de los principales elementos simbdlicos
para alimentos rituales de la comunidad. Por lo tanto, la conservacion de las
variantes del maiz es fundamental. Y por lo tanto es parte esencial la lucha para
que se disponga de las condiciones climaticas ambientales y orgénicas para la
reproduccion del maiz.

La Matuma, el ultimo reducto de la resistencia indigena campesina de
Ixtenco

Para los indigenas de Ixtenco el ciclo agricola y de vida cotidiana,
esta determinado por la fiesta ritual anual del festejo al santo patrén San
Juan Bautista. Y afio tras afio de manera ininterrumpida se lleva a cabo esta
festividad. El festejo estd organizado por un sistema barrial encabezado por el
Compadrito o Mayordomo conocida por la comunidad como La Matuma, que es
la mayordomia, de caracteristicas religiosas y sociales, que se puede considerar
el ntcleo de la comunidad que resguarda por medio de las relaciones sociales un
sentido de solidaridad comunitaria e identidad.

Por lo tanto, la comunidad muestra recelo ante el asedio de los avances
de la industria que provoca el deterioro del medio ambiente. El maiz esta
intimamente ligado a la fiesta patronal y a la celebracion mensual en casa de
los mayordomos en donde se prepara la comida ritual comunitaria. Como lo
menciona, el maestro Cornelio Hernandez Rojas: “La mejor forma de defender
el territorio es seguir cultivando nuestro maiz y no dejar espacios en el abandono”
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Conclusiones

Es importante, reflexionar que, para poder generar nuevos paradigmas
epistémicos con respeto a los pueblos originarios, es importante que se
integre la educacion nuevas pedagogias indoamericanas que orienten sobre
la importancia de la conservacion de las practicas agricolas milenarias. Que
permitan mantener vigente las cosmovisiones indigenas y no sustentar todos
los conocimientos en los postulados eurocéntricos de la politica econémica
moderna. Por otra parte, es imprescindible que se tenga una nociéon amplia de
territorialidad étnica, lingiiistica, cultural, ambiental, historica y simbdlica
de los pueblos originarios. Y generar politicas de respeto hacia los pueblos
originarios con el reconocimiento del estado nacionalista.

Los indios tienen no solo problemas econdémicos sino culturales y de
integracion a la nacion y no solo a su comunidad, en suma lo que llevemos
al indio para resolver sus problemas es su cultura (Caso, 1971: 83-92). Para
Aguirre Beltran la politica indigenista oficial ha sido y es integracionista
porque no puede ser otra cosa ya que asi lo exigen las tendencias objetivas
del desarrollo histérico del pais; el proceso mismo de la formacidon nacional,
la expansion del capitalismo y la presencia y accion constante del estado.
La contradiccion esencial parece existir entonces no entre un indigenismo
integracionista y otro no integracionista sino entre los diversos cursos
posibles, abiertos a la politica integracionista y la negativa a participar en
ellos.

Ixtenco no posee grandes extensiones de tierra y gran parte de ellas
no son las ideales para el cultivo de maiz. No obstante, la gran dedicacion y
labor que los campesinos de Ixtenco hacen para hacer producir sus cosechas
son de reconocerse.

Y por lo anterior expuesto, quiere decir que los campesinos estan en
crisis y la calidad de vida est4 en detrimento y por tanto se generan otro tipo
de problematicas, parece una cadena de problemas en la cual se ven inmersos
varios sectores sociales que como habiamos mencionado mantendrian una
serie de problematicas que mas tarde desencadenaria mas problemas.

Es preocupante que el bagaje cultural de Ixtenco parece haber tomado
sesgos de mercancias y existen grupos que son participes en su enajenamiento,
ahora si bien el patrimonio sirve para unificar, también genera conflicto y
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desigualdades en su apropiacion individual, es necesario sentar bases para
estudiarlo como espacio de lucha material, y simbolica entre los grupos que
estan a favor y en contra de la apertura de los bienes culturales de Ixtenco
hacia un mercado méas amplio.

Si en el discurso, los habitantes de Ixtenco se asumen como una
cultura milenaria, se debe de entender que: “en las comunidades arcaicas
casi todos los miembros compartian el mismo conocimiento, creencias y
gustos y tenian un acceso aproximadamente igual al capital cultural comun.
El patrimonio cultural funciona como recurso para reproducir las diferencias
entre los grupos sociales y la hegemonia de quienes logran un acceso
preferente en cuanto a la produccién y distribucion de los bienes. Mientras
que los sectores dominantes no solo definen que bienes son superiores y
merecen ser conservados; también disponen de los medios econémicos e
intelectuales, el tiempo de trabajo y el ocio, para imprimir a esos bienes
mayor calidad y refinamiento. En este sentido en este momento social parece
que las situaciones cambiaron en muy poco, ya que ahora se comercializa
incluso con el ambito cultural y las culturas que lo desarrollan se integran en
menor o mayor medida a esta dinamica social” (Guerrero, 1997: 432-437).

Ahora los proyectos de integracion aplicados a la comunidad por
tal motivo han sido ineficientes y en ocasiones se genera violencia por la
intromision de la llamada modernidad a dichas comunidades en pro del
progreso nacional, o el beneficio de unos cuantos.
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RESUMEN

El presente documento pretende ampliar los analisis sobre las variables censales de la categoria
Sin religién/sin adscripcion religiosa, de reciente creacion en los censos de México. Para ello,
profundizamos mediante el analisis comparativo de algunas de las caracteristicas poblacionales
identificadas por el INEGI en su publicacion del 2023. Estas caracterizaciones corresponden a
la ubicacién de estas personas en las densidades poblacionales de las localidades, educacion y
unién religiosa de los mismos. También, se considera la afrodescendencia y la lengua indigena
en los anélisis para describir ambas categorias en las entidades federativas. Lo anterior con la
finalidad de conocer y describir la estadistica de dichas variables. Asi mismo, identificar la
relevancia de estas caracteristicas que nos permitirdn precisar algunos de los datos censales del
2020 correspondientes a las religiones de México.
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Some census characteristics of No religious affiliation
(believer) and Others with no religion
ABSTRACT

This document aims to expand the analyzes on the census variables of the category Without religion/
without religious affiliation, recently created in the censuses of Mexico. To do this, we delve deeper through
the comparative analysis of some of the population characteristics identified by the INEGI in its 2023
publication. These characterizations correspond to the location of these people in the population densities
of the localities, education and religious union of the same. Also, Afro-descendants and the indigenous
language are considered in the analyzes to describe both categories in the federal entities. The above in order
to know and describe the statistics of these variables. Likewise, identify the relevance of these characteristics
that will allow us to specify some of the 2020 census data corresponding to the religions of Mexico.

Keywords: no religion, Without religious affiliation, believer.

1 Maestro en Ciencias Sociales, Universidad Auténoma del Estado de Hidalgo,
email: gabrielopezdelgadillo@hotmail.com

65



Algunas caracteristicas censales de Sin adscripcién religiosa (creyentes) y otras sin religién

Introduccion

El presente documento pretende ampliar los andlisis sobre las variables
censales de la categoria Sin religion/sin adscripcion religiosa, de reciente
creacion en los censos de México. Para ello, profundizamos mediante el analisis
comparativo de algunas de las caracteristicas poblacionales identificadas por
el INEGI en su publicacion del 2023. Estas caracterizaciones corresponden
a la ubicacion de estas personas en las densidades poblacionales de las
localidades, educacion y union religiosa de los mismos. También, se considera
la afrodescendencia y la lengua indigena en los andlisis para describir ambas
categorias en las entidades federativas.

Lo anterior con la finalidad de conocer y describir la estadistica de dichas
variables. Asi mismo, identificar la relevancia de estas caracteristicas que nos
permitiran precisar algunos de los datos censales del 2020 correspondientes a las
religiones de México.

Segiin INEGI (2020), para el censo de 2020 los mexicanos somos un
total de 126,014,024. La poblacion se distribuye a su vez en 2,469 municipios
o demarcaciones territoriales. Los tres municipios con mayor densidad de
poblacion son Tijuana, en Baja California; Iztapalapa, en la Ciudad de México y
Leodn, perteneciente al estado de Guanajuato (INEGI, 2023).

Segun lo expuesto en la Grafica 1, una mayoria de los mexicanos (48.8%)
vivimos en ciudades de cien mil o mas habitantes. Después estan quienes vivimos
en localidades menores a 2,500 personas (21.4%), es decir el medio rural. Un
tercer grupo lo conformamos quienes vivimos en localidades con una poblacion
mayor a 15,000 personas (15.3%). El 14.9% nos encontramos en localidades con
una poblacién superior a 2,500 habitantes.

Para este Censo se supo que en casi todas las viviendas de los mexicanos
tenemos television (91.1%) y en mas de la mitad se dispone también de acceso
a la Internet (52.1%). En dicho ejercicio, las unidades de recopilacion de
informacion fueron los hogares censales entendidos como “la unidad formada
por una o mas personas, vinculadas o no por lazos de parentesco, que residen
habitualmente en la misma vivienda particular” (INEGI, 2023:2).

En promedio, en el 82.5% de los hogares censales se declard la misma
religion. Este dato, “excluye a los hogares censales en los que todos los
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integrantes se declararon ateos, agnosticos o ninguna religion” (INEGI, 2023:2).
En 4.2% de los hogares declararon dos o mas religiones. A su vez, en 6.4% de
los hogares todos sus integrantes se declararon “sin religion (ninguna religion,
ateos, agnosticos o sin adscripcion religiosa (creyente))” (INEGI, 2023:2).

Distribucion porcentual de la poblacion
por tamafio de localidad

48.4 ; 5.6
F :

9
15.3
I Menos de 2 500 habitantes
I 2500 a 4 999 habitantes
I 5000 a 14 999 habitantes

I 15 000 2 99 999 habitantes
100 000 y més habitantes

Fuente: INEGI 2023:12.

Solo el 41.7% de los mexicanos declar6 un matrimonio religioso a los

encuestadores. De la poblacion de tres afios y mas, se supo que 7,364,645 habla
una lengua indigena, de los cuales 865,972 no hablan espafiol. La poblacion
afrodescendiente del pais es del 2% (2,576,213 personas) (INEGI, 2023:5).
A su vez, se supo que de la poblacion de 15 afios y mas en México, solo 95 de
cada 100 saben leer y escribir. El promedio de escolaridad de la poblacion es
de 9.7 afios. También, que casi un cuarto de la poblacion en cuestion no tiene
concluida la instruccion basica, 24.8%.

Caracteristicas de la poblacion sin adscripcion religiosa (creyente)

Sin adscripcion religiosa (creyente) es una variable del censo, parte
del grupo religioso nimero 31 y del credo religioso nimero 3, en ambos
casos tituladas Sin religion/sin adscripcion religiosa. Esta conformada por la
adscripcion de 3,103,464 personas de quienes se preciso algun alejamiento de
la institucionalidad religiosa. Declaran la no adscripcion a las instituciones
religiosas pero la permanencia de su religion al momento del levantamiento de
informacion. En otros casos, son personas que tienen creencias personales y que
no pretenden que sean consideradas como parte de otra religion. Este dato, es
precisado por primera ocasion en la Historia de los censos en México. Dicha
variable, no tiene referente anterior en los ejercicios. Su referente es la categoria
principal que esta conformando.
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La variable se identifica en el clasificador con el codigo 3104 y estuvo
conformada por 49.6% de mujeres y 50.4% de hombres. A su vez, es ubicado
en todos los rangos de edad y tiene una mayor proporcion en personas de 60
afios y mas. La mayoria de ellos (54.9%), se encuentran en localidades con una
poblacion total superior a los cien mil habitantes. El resto vive en localidades con
menor densidad poblacional. Otra caracteristica que resalta INEGI (2023:11), es
que de las personas casadas que conforman la variable, el 27.8% tiene a su vez
una union religiosa.

En las realidades sociales actuales, es regular considerar que las familias
estan conformadas por miembros de mas de una preferencia religiosa. En estos
casos, este hallazgo nos muestra un aspecto estructural de estas familias. Casi
tres de cada diez dijo que hizo un ritual religioso de unién matrimonial con su

conyugue.

Grafica 2: Unidn religiosa
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A partir de lo expuesto en la grafica dos, podemos observar que de las
personas sin religion (creyente), aquellas que tienen una mayor incidencia en la
celebracion de estos matrimonios son las de Guanajuato, Zacatecas, Michoacan,
Aguascalientes y San Luis Potosi. Esta practica fue declarada por las personas
en la mayoria de las entidades y tiene una frecuencia menor al 10% en Chiapas
y Tabasco. El resto de los datos ubican la adscripcion de las personas arriba del
diez y debajo del treinta por ciento.

Otro hallazgo de la instancia censal con respecto a esta informacion,
es la composicion indigena de la variable Sin religion (creyente). Fue posible
identificar a 130,469 que hablan alguna lengua indigena. De ellas 8,800 s6lo
hablan la lengua materna y no hablan espaiol. A su vez 78,795 personas se
reconocen afrodescendientes o afromexicanas (INEGI,2023:11).

Grafica 3: Sin religién creyente, lengua
indigena
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Segiin lo expuesto por INEGI, esta variable tiene un componente
indigena en todas las entidades federativas. El mismo, concentra sus principales
hallazgos en el estado de México con 23,287 personas. Este dato es seguido
por Oaxaca, Puebla y Guerrero. El resto de las entidades tiene una frecuencia
menor a diez mil personas. En Aguascalientes (97), Coahuila (85), Colima
(85) y Zacatecas (111) este dato fue declarado cercano al centenar de personas.

Entérminoseducativos, el 96% deestas personassabeleeryescribir. Tienen
unpromediodeescolaridadde9.3anosy26.3%aunnoconcluyesuinstruccionbasica.

Grafica 4: Sin religidn creyente, educacion
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A partir de los hallazgos en la gréfica 4, observamos que el promedio del
nivel educativo de las personas que constituyen esta variable tiene una tendencia
similar. En todos los casos, los afios de estudio concluido de quienes han recibido
educacion escolarizada ubican a sus entidades por encima de los seis afos de
instruccion. Este dato, tiene como contrapeso a quienes no han terminado la
educacioén basica. La entidad federativa con un promedio mayor es la Ciudad de
Meéxico (10.1), mientras que la entidad con un dato menor es Chiapas (7.4). El
resto de las localidades tienen un dato superior a los ocho afos de escolarizacion.

A partir de estos datos, podemos confirmar que esta variable tiene una
representatividad importante en cada una de las entidades federativas que nos
permite hacer un cruce y especificar su vigencia en el pais. También, que se
ubicaron por parte de la instancia censal datos de esta variable en todos los
rangos de edad y de densidad poblacional.

Caracteristicas de las otras variables sin religion

Para este andlisis, se retomara el constructo que utilizo INEGI (2023) para
analizar la categoria Sin religion. Para ello publico aparte los datos de la variable
3104 Sin religion (creyente) que forma parte por disefio y sistematizacion,
también segln el clasificador de religiones (2021:14), de este grupo y credo
religioso, en consecuencia de esta categoria. Al recuperar esta informacion para
el presente documento es necesario indicar que consideraremos aqui, a Otras
sin religion sélo con las variables 3101 Ninguna religion, 3102 Ateos y 3103
Agnosticos. Al ser respuestas sistematizadas a partir de una pregunta abierta
estas acepciones concuerdan con las declaradas por los mexicanos.

En consecuencia, el total que consideraremos en este analisis no es
el que tiene esta categoria correspondiente a 13,314,516 personas, ya que la
informacion publicada en esta ocasion tiene esta imprecision. Al considerar
solo tres variables de la categoria, nuestro total en mencion por esta ocasion,
corresponde a 10,211,052. Para hacer nuestro analisis mas consistente con estos
datos llamaremos a este constructo Otras sin religion.

Segtin lo publicado por INEGI, este dato numérico esta constituido por
varios puntos porcentuales mas de hombres (56.1%) que de mujeres (43.9%).
Este dato se mantiene en todos los rangos de edad y tiene un mayor niumero de
personas de los 15 a los 40 afios. También, se identifica con una proporcion
importante en la poblacion a partir de los sesenta afos y mas.
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Segtin esta variable, los que declaran ninguna religion, ateos y agndsticos
estan en 60.1% en localidades con mas de cien mil habitantes. El resto de los
porcentajes se ubican en localidades con menos personas. Esto sucede también
en localidades con menos de 2,500 habitantes donde declararon 15.5% de Otras
sin religion. De aquellas personas que estan casadas, solo el 14% tiene una unién
religiosa.

Grafica 5: Unidn religiosa
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Fuente. Elaboracion propia con datos de INEGI, 2023.
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A partir de lo expuesto en la grafica 5, podemos describir con mayor
detenimiento el dato de las personas que declararon una union religiosa. Los
ateos, los agnosticos y sin religion, presentan esta caracteristica en todas las
entidades federativas. En Guanajuato, Aguascalientes, Zacatecas, Michoacan,
Jalisco, Querétaro y San Luis Potosi el porcentaje de uniones religiosas es
superior al 20%. Mientras que en Chiapas, Tabasco, Veracruz, Quintana Roo,
Chihuahua y Baja California tienen un porcentaje de incidencia menor al
diez por ciento de estas adscripciones. El resto de las localidades muestra
una tendencia mds cercana a la media nacional. Esto demuestra que estas
personas, estas familias, también participan en rituales religiosos de union
conyugal, aunque sus creencias y adscripciones se caracterizan por una
menor tendencia a participar en las religiones institucionales.

Otra caracteristica de las otras variables sin religion, considera
que 450,844 personas hablan una lengua indigena, mientras que 60,555
solo hablan la lengua materna y no el espafiol. Asi mismo, que 201,181 se
reconocen afrodescendientes o afromexicanos (INEGI, 2023).

Grafica 6: Otras sin religion, lengua indigena
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Fuente. Elaboracion propia con datos de INEGI, 2023.
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A partir de los datos en la grafica 6 podemos determinar que la mayoria
de las entidades federativas tienen una presencia importante de personas que
se adscriben en otras sin religion y que hablan una lengua indigena. Este dato
es mayor a cien mil habitantes en Chiapas (133,624), y es seguido por Oaxaca,
Veracruz, Yucatan, Quintana Roo, Puebla y el Estado de México, con valores
menores a los cinco mil habitantes. La menor proporciéon de hablantes de
lengua indigena para otras sin religion las encontramos en Aguascalientes
(260), Coahuila (724), Colima (530), Guanajuato (907), Tlaxcala (600) y
Zacatecas (782). El resto de las localidades tienen una frecuencia superior a
1,500 personas.

Otra caracteristica a considerar es la educacion de las personas que
se autoadscribe en otras sin religion. Segun lo expuesto por la instancia
censal, 96 de cada 100 de estas personas saben leer y escribir. Tienen una
escolaridad promedio de 10.5 afos. Sin embargo, 19.1% no concluyo la
instruccion basica (INEGI, 2023).

Grafica 7: Otras sin religion, educacién
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Fuente. Elaboracion propia con datos de INEGI, 2023.
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Los datos en la grafica 7 muestran el promedio en afios de educacion
escolarizada por entidad federativa de los ateos, agnosticos y sin religion. En
todos los casos, quienes recibieron educacion escolarizada ubican a sus entidades
por encima de los seis afios de instruccion. Este dato, tiene como contrapeso
a quienes no concluyeron la educacion basica. La entidad federativa con un
promedio mayor es la Ciudad de México (13.2), mientras que la entidad con un
dato menor es Chiapas (7.6). Son varias las entidades que tienen un promedio
superior a los diez afios de escolarizacion. En Campeche, Chihuahua, Guerrero,
Durango, Nayarit, Oaxaca, Sinaloa, Tabasco, Tamaulipas y Veracruz, este dato
es cercano a diez afios.

A partir de estos datos, podemos confirmar que otras sin religion tienen
una representatividad importante en cada una de las caracteristicas aqui descritas
y que nos permite hacer un cruce para especificar su vigencia en cada una de las
entidades federativas del pais. También, que se ubicaron por parte de la instancia
censal datos de estas variables en todos los rangos de edad y de densidad
poblacional.

Sin religion/sin adscripcion religiosa, comparativo entre variables

Segutn los hallazgos realizados por INEGI, las personas que constituyen
la categoria Sin religion/sin adscripcion religiosa son identificadas en todas las
entidades federativas del pais. Este hallazgo permite confirmar la regularidad en
las adscripciones de las familias mexicanas con respecto a esta respuesta dada a
la pregunta censal.

Alrealizar este analisis es importante considerar que estamos comparando
los datos de una variable de la categoria con respecto al conjunto de las otras tres
en la misma. Sin embargo, es relevante que en estas se muestran aspectos de la
constitucion de las familias en mencion.

Un primer dato que consideramos en estas descripciones es la union
religiosa. Si bien, algunos lideres religiosos parten del hecho de considerar a
estas adscripciones segun sus interpretaciones religiosas, en otros casos el INEGI
realiza particiones en la informacion como obtener el dato que solo considera a
familias que responden de manera conjunta por una misma autoadscripcion de
sin religion, estos datos demuestran que casi tres de cada diez (27.8%) de los
sin religion (creyentes) participaron en un ritual religioso de matrimonio. Asi
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mismo, que el promedio del resto de estas variables tiene una participacion del
14% en dichos rituales religiosos. Es decir, que su postura es independiente a sus
practicas familiares para realizar una union en pareja. Al realizar un promedio
a partir de los dos datos anteriores, sabemos que dos de cada diez personas Sin
religion/sin adscripcion religiosa realizaron una union religiosa en sus familias
(20.9%).

Este ultimo dato tiene su maximo en Zacatecas (36.65), Michoacan
(34) y San Luis Potosi (31.25), donde poco mas de tres de cada diez personas
declararon una union religiosa. A su vez, el minimo lo hallamos en Chiapas
(5.05) y Tabasco (6.7), donde menos de uno de cada diez dijo haber realizado un
ritual religioso de matrimonio.

Los datos de poblacion indigena nos muestran que la categoria Sin
religion/sin adscripcion religiosa estd conformada por 581,313 hablantes de
lenguas originarias, de los cuales 69,355 son monolingiies. Los hablantes de
lenguas indigenas de esta categoria constituyen el 4.3% de la misma 'y 0.46% de
la poblacion total de mexicanos. A su vez, estos datos se registraron en todas las
entidades federativas. Solo la variable de monolingiies expone a Aguascalientes
sin datos de adscripcion.

Los indigenas que declararon sin religion tienen su maximo estadistico
en Chiapas con 140,309 casos, seguidos de Oaxaca (69,046) y Veracruz (45,353).
El minimo se ubicé en Aguascalientes (357), Colima (615), Coahuila (809) y
Zacatecas (893). Las demas entidades tienen una incidencia mayor a mil.

A su vez, la afrodescendencia fue declarada por 279,976 personas. El
dato se registro en todas las entidades federativas del pais. El dato tiene una
proporcion mayor en otras sin religion con respecto a sin religion (creyente).
Los afromexicanos de Sin religién/sin adscripcion religiosa constituyen una
proporcion de 2.1% en el total de la categoria y 0.22% de la poblacion total de
mexicanos.

Las familias que declararon sin religion y su afrodescendencia, tienen
su maximo censal en el Estado de México (40,135). Seguidos de la Ciudad
de México (32,184) y Guerrero (26,082). A su vez, el minimo estadistico
estd en Zacatecas (654), y es seguido por Nayarit (1,076), Tlaxcala (1,325),
Aguascalientes (1,350) y Durango (1,361).
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En términos educativos, el promedio de los afios de escolaridad en
los ateos, agnosticos y sin religion (10.5) es un afilo mayor que en sin religion
(creyente), 9.3. Al promediar ambos datos se supo que la categoria Sin religion/
sin adscripcion religiosa es de 9.9 afios. Este dato tiene un contrapeso matematico
con quienes no terminaron la instruccion basica (22.7%). A su vez, los afos
de escolaridad en esta categoria, tienen su maximo estadistico en la Ciudad de
Meéxico (11.65), seguida por Querétaro (11.35).

Cabe destacar que las entidades federativas donde la educacion bésica
no se concluyo por las personas que declararon estas variables tienen su maximo
censal en Chiapas (36.55%), Oaxaca (31.2%), Veracruz (29.55) y Michoacan
(29.4%).

Conclusiones finales

Sin religion/sin adscripcion religiosa es una categoria censal, considerada
con la clave 3 del grupo religioso 31 en el clasificador de religiones (2021) de
INEGI del 2020. Para el ultimo censo este clasificador instituye que esta categoria
se crea por las variables ninguna religion, ateos, agnosticos y sin adscripcion
religiosa (creyentes). La instancia censal s6lo publicd hasta el momento la
informacion correspondiente a quienes fueron sistematizados como creyentes
y que constituyen 3,103,464 personas. El resto de los datos en la categoria,
correspondientes a 10,211,052 personas se publicaron en conjunto mediante
la publicacion hecha por la instancia censal en el afio 2023. En el presente
documento hicimos la revision a varias de las caracteristicas publicadas para esta
informacion. Omitimos algunas correspondientes a la fecundidad, discapacidad,
caracteristicas econdmicas, asi como la proporcion donde todos los integrantes
declaran la misma religion. La ultima se omitié porque INEGI esta publicando
un dato que no concuerda con el hallazgo de las uniones religiosas en la situacién
conyugal. También porque excluye en varios casos los datos de esta categoria.

La caracterizacion de las personas y los datos demograficos tienen otros
componentes que aqui consideramos mas relevantes para exponer en el analisis
de datos censales. Revisamos asi, el caso de una categoria que se ha declarado,
por otros especialistas y por la misma instancia, s6lo incluye personas ateas (un
concepto que cualifican s6lo en términos del cristianismo) o con ausencia de
creencias. En otros casos, que omitian declarar su religion. Como ya lo expuse
en otros articulos y publicaciones (Lopez Delgadillo, 2021), también como
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demuestran los datos oficiales, no se trata de este tipo de caracterizaciones sino
de la propuesta hecha a partir del conocimiento en las principales repuestas de
los mexicanos. En este documento conocimos la constante participacion de los
ateos, agnosticos, creyentes y sin religion en varias actividades religiosas de sus
familias. También, en las instituciones religiosas y la sociedad.

Otro aspecto a remarcar es el dato de indigenas y afrodescendientes que
se ubican en todas las entidades federativas, como el resto de la informacion de
Sin religion/sin adscripcion religiosa. También, en todos los grupos de edad y
densidades poblacionales de México.
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Pare de sufrir: la historia de la Iglesia
Universal del Reino de Dios en la Ciudad
de México

Claudia Hernindez Ramirez '
RESUMEN

La Iglesia Universal del Reino de Dios (IURD), mejor conocida en el territorio mexicano
por su eslogan Pare de Sufrir, es uno de los sistemas religiosos de mayor crecimiento en las dos
altimas décadas del siglo XX. Esta organizacion de caracter transpentecostal fue concebida por
el brasilefio Edir Macedo Bezerra en el afio de 1977. Hoy en dia, en pleno afio 2024, los datos
obtenidos en la pagina web de la IURD México revelan que ostenta 301 templos distribuidos de
la siguiente manera: 86 templos en la Ciudad de México y el Area Metropolitana mientras que
215 recintos se han diseminado en el interior de la Reptblica mexicana. Empero, mas alla de su
ascenso cuantitativo, la denominacion religiosa se ha destacado por generar una serie de criticas
y cuestionamientos respecto a los supuestos actos de lucro expresados a través de la entrega de
ofrendas, diezmos y sacrificios, un suceso que desatd un enfrentamiento entre la Iglesia Universal
y el Estado mexicano en los primeros suspiros del nuevo milenio.

Palabras chave: transpentecostalismo, sistema religioso, [URD, medios de comunicacién masiva
tradicionales.

Pare de sufrir (Stop suffering): the history of the
Universal Church of the Kingdom of God in Mexico City.

ABSTRACT

The Universal Church of the Kingdom of God (IURD), better known in Mexico by its slogan Pare de Sufrir
(Stop Suffering), is one of the fastest growing religious systems in the last two decades of the 20th century.
This transpentecostal organization was conceived by Brazilian Edir Macedo Bezerra in 1977. Today, in the
year 2024, the data obtained from the [IURD Mexico's website reveals that it has 301 temples distributed as
follows: 86 temples in Mexico City and the Metropolitan Area, while 215 temples are spread throughout the
interior of the Mexican Republic. However, beyond its quantitative increase, the religious denomination has
stood out for generating a series of criticisms and questions regarding the alleged acts of profit expressed
through the delivery of offerings, tithes and sacrifices, an event that unleashed a confrontation between the
Universal Church and the Mexican State in the first years of the new millennium.

Keywords: transpentecostalism, religious system, IURD, traditional mass media.

1 Doctorante y Maestra en Ciencias Antropologicas por la Escuela Nacional en Antropologia
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En la actualidad, no existe un consenso respecto a la llegada de la Iglesia
Universal del Reino de Dios a México. Algunas fuentes periodisticas estiman
que la organizacion ingreso en el periodo comprendido entre 1989-1992. Sin
embargo, la pagina electronica oficial de la [URD aseguraba que: “La Iglesia
Universal del Reino de Dios en México, empezé su trabajo en el afio de 1992
en la Iglesia San Cosme del Distrito Federal.” (La Iglesia Universal del Reino
de Dios: sus comienzos, dificultades y conquistas en México, s.f.). Empero,
es un hecho que ese afo, la instituciéon no pudo tramitar una solicitud como
asociacion religiosa ante la Secretaria de Gobernacion. Como es sabido, la
Ley de Asociaciones Religiosas y Culto Publico estipula que para obtener una
personalidad juridica, los sistemas religiosos deben realizar labores religiosas
por un periodo minimo de cinco afios. En consecuencia, en febrero de 1994,
la Iglesia Universal obtuvo un registro como institucion religiosa derivada
de la Iglesia de la Fe Apostolica en Cristo Jesus, un ministerio de caracter
pentecostal representado por el pastor Adoniram Gaxiola Figueroa que en
aquel entonces desempefiaba el cargo de Director de Desarrollo de Recursos y
Servicios a las Iglesias en la Sociedad Biblica de México.

La asociacion entre los ministerios fue transcendental para que la IURD
registrara a sus ministros de culto y obtuviera presencia en algunos espacios
de los medios de comunicacion masiva tradicionales bajo el nombre de
Oracion Fuerte al Espiritu Santo. Al principio, la organizacion implement6 un
rudimentario pero eficiente mecanismo de proselitismo religioso. Los obreros
y los fieles repartian folletos y volantes de mano en mano en los negocios y
los hogares cercanos al templo. Unos meses después, la denominacion inicid
la publicacion de inserciones pagadas en los avisos de ocasion de algunos
periodicos con circulacion popular tal como el diario La Prensa. En estos
anuncios, se capturaba la atencion de los lectores a través de persuasivas
invitaciones que apelaban a las estrategias de venta utilizadas en el mundo
publicitario. Por ejemplo, el dia 13 de febrero de 1993, se informaba sobre
una campaia de lavado de pies con agua del rio Jordan: “Este domingo 14 de
febrero de 1993. Unico horario 10:00 A.M. Usted que sufre de enfermedad,
nerviosismo, tiene problemas econdmicos, sentimentales y familiares.
VENGAN.” (El aviso efectivo , 1993). Véase imagen 1.
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i s AVISO!?!

ORACION FUERTE AL ESPIRITU SANTO
ESTE DOMINGO
14 DE FEBRERO

DE 1993

UNICO HORARIO 10:00 A_M._ |
USTED QUE SUFRE DE ENFERMEDAD,

INSOMNIO, MNERVIO SISMO, TIENE PROBLEMAS
ECONOMICOS,SENTIMENTALES Y FAMILIARES
VENGAN
CAMPARNA DE LAVADO DE PIES
COMN AGUA DEL RIO JORDAMN

DIRECCION: AV. 5 DE MAYO No. 101, COL. VAZICO
DE QUIROGA (ENTRE EDUARDO MOLINA Y CENTE-

NARIO, BAJARSE EN EL METRO BASILICA, TOMAR
PESERA QUE PASE POR AV. S DE MAYO ‘'Y BAJARSE
EN EL CINEMA ACUARIO™

Imagen 1. Insercion pagada en el periddico La prensa, 13 de febrero 1993.

En los templos, los asistentes recibian algunos simbolos del poder
divino tales como “el aceite bendecido”, “el pan bendecido para sanar las
enfermedades”, “la rosa para abrir todos los caminos” o “la sal bendecida
por el Espiritu Santo”. Estos elementos eran anunciados como productos
de novedad a pesar de que la Secretaria de Salud habia recomendado no
aludir al término de sanacion de las enfermedades para no hacer uso de
la publicidad engafiosa. De tal manera que, las inserciones pagadas por
la Iglesia Universal, explicaban los beneficios que obtenia el individuo
al utilizar los puntos de contacto y ademds, comunicaban los servicios
littirgicos que se efectuaban a lo largo de la semana. (Hernandez 2017).

I

Tiempo después, la institucion ingresdé en pequeios segmentos en
los programas radiofonicos de algunas estaciones pertenecientes al Nucleo
RadioMil, el Grupo ABC Radio y la Organizacion Radio Formula. La
estructura de estas emisiones era sencilla. Al principio, el pastor daba lectura
de un pasaje biblico. Después, el ministro interpelaba con el radioescucha
mencionando un enlistado de sintomas fisicos, psicoldégicos y emocionales.
Instantaneamente, el locutor aseguraba que los escuchas eran victimizados
por los demonios o las entidades malignas. Algunas veces, las problematicas
eran atribuidas a los trabajos de brujeria, a las maldiciones o a las salaciones.
Para el cierre del programa, el ministro invitaba a los oyentes a las sesiones
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de descarga espiritual que se efectuaban en los templos de la Oracion Fuerte
al Espiritu Santo.

La incipiente publicidad de la ITURD también se hizo presente en
algunos canales de television. Los horarios de los servicios religiosos se
anunciaban en pequefios comerciales transmitidos en el recién inaugurado
canal 13 de la empresa Tv Azteca. En aquellos promocionales, se observaba
el eslogan Pare de Sufrir seguido del testimonio de algin individuo que
narraba sus problemas de salud y la forma en que la organizacion religiosa
habia solucionado sus conflictos. Gradualmente, el despliegue de la
institucion en los medios de comunicacion masiva tradicionales genero
un crecimiento sustancial en su nimero de templos. Para el ano 1996, la
organizacion contaba con 21 recintos cuyo centro neuralgico se localizaba
en las colonias populares de la Ciudad de México y en los municipios
conurbados del Estado de México. Al igual que lo sucedido en la esfera
brasilefia, los templos arrendados eran teatros o cines en desuso. Entre estos
complejos se encontraba el cine Acuario, el cine Jalisco, el cine Fernando
Soler, el cine Cuauhtémoc, el cinema Piscis, el cine Nezahualcoyotl y el
cine Javier Solis.

La peculiaridad de alquilar inmuebles que antes se utilizaban como
centros de entretenimiento respondia a una precisa estrategia financiera:
se disponia de un espacio amplio, las rentas eran econémicas y se contaba
con una movilidad implicita porque si el templo no tenia una convocatoria
elevada de personas, se trasladaba a otra colonia con el mismo nivel de
vulnerabilidad economica y social. Mas aln, en ese periodo, la mayoria de
los complejos cinematograficos pertenecian a la extinta Compafiia Operadora
de Teatros (COTSA), una entidad comercial bajo la titularidad de Alejandro
Saba?, un prominente empresario mexicano que poseia varias acciones en
la empresa 7v Azteca. Inclusive, en algunas entrevistas, el pastor Adoniram
Gaxiola Figueroa precis6 que la televisora del Ajusco no demostraba
inconvenientes en permitirle espacios a la Iglesia Universal porque contaba
con una vision empresarial que iba mas alla de los prejuicios religiosos. No
asi, la empresa Televisa que estrechaba vinculos econémicos con la cadena

2 Aunque la nota periodistica “Crecen los fieles...y la alcancia” publicada por el diario
Reforma el dia 27 de mayo de 1996, mencionaba el nombre de Alejandro Saba, mas bien
podria referirse a Alberto Saba Raffoul, hijo de un prominente empresario sirio que ingresé a
territorio mexicano a principios del siglo XX. Saba Raffoul, en compaiiia de su hijo, Moisés
Saba Masri se habian posicionado como una de las familias mas acaudaladas de México.
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Rede Globo, 1la competencia comercial y la principal detractora de la IURD
en Brasil.

En julio de 1996, a pesar del sostenido crecimiento de la [URD, la
Iglesia Apostolica de la Fe en Cristo JesUs solicito la extincion de la Iglesia
Universal del Reino de Dios como asociacion religiosa derivada. A pesar de
que el finiquito de la sociedad se acordo de manera unanime, se especula que
la disolucion se produjo a raiz de los cuestionamientos y de los comentarios
negativos de varios grupos religiosos y de ciertos sectores sociales debido a
la incompatibilidad de cosmovisiones entre ambos ministerios. Respecto a
esta situacion, el pastor Adoniram Gaxiola mencioné que el vinculo entre la
Iglesia Apostdlica de la Fe en Cristo Jesus y la Iglesia Universal habia sido
en el terreno personal y respald6 a la institucion brasilefia porque existia
la necesidad de “refrescar” el panorama religioso mexicano (Herndndez,
2017). En consecuencia, en octubre de 1996, el Instituto Nacional de
Migracion (INM) gir6 6rdenes de salida a 50 ministros de Iglesia Universal
debido a que la situacion migratoria de los pastores era considerada ilegal
al haberse cancelado su registro como institucion derivada. A partir de ese
momento, la agrupacion mantuvo sus labores religiosas operando bajo la
figura de una asociacion civil.

Un par de anos mads tarde, en octubre de 1998, la IURD presentd
una solicitud formal para obtener su personalidad juridica. En el documento
publicado por el Diario Oficial de la Federacion el dia 15 de octubre de
1998, se mencionaba que la organizacion contaba con 26 inmuebles y su
domicilio oficial se asentaba en el predio ubicado en Av. Revolucion No.
253. Col. Tacubaya, México, D.F. (SEGOB, 1998) No obstante, contrario
a lo esperado, la dependencia federal no aprob¢d la solicitud de registro.
Desde la perspectiva de las autoridades mexicanas, la Iglesia Universal no
cumplia con los dos requisitos esenciales: la antigliedad minima de cinco
afnos porque sus actividades se iniciaron bajo el amparo y con el nombre de
otra denominacidn religiosa y por ende, no contaba con un notorio arraigo
en la poblacion. Frente a este panorama, los representantes legales de la
organizacion brasilefia expresaron su inconformidad y declararon que el
Gobierno federal actuaba de forma arbitraria.

Mientras que la Iglesia Universal apelaba la dictaminacion de la
Secretaria de Gobernacidn y recurria a todas las instancias juridicas para
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obtener su registro como asociacion religiosa, los lideres de los grupos
religiosos no mayoritarios expresaban la necesidad de construir un espacio
que garantizara el acceso equitativo a los medios de comunicacion masiva
tradicionales. Fue entonces que, en los albores del siglo XXI, se generd una
coyuntura politica que atendia estas peticiones y de manera subcutanea,
favoreceria la aprobacion de la personalidad juridica de la ITURD. En enero
del afno 2000, Vicente Fox Quesada, candidato de la coalicion politica Alianza
por el Cambio, menciond en una reunion celebrada con los representantes
de los grupos evangélicos que: “Me identifico con ustedes, porque como
partido de oposicion nosotros enfrentamos también una fuerza dominante y
la falta de equidad para tener acceso al poder a través de procesos electorales
legales, legitimos, confiables e igualitarios.” (Nadie me regano, 2000). Mas
alld de que el aspirante presidencial se habia declarado confesionalmente
catdlico desde el arranque de la campana electoral, para algunos sectores
sociales, las palabras de Vicente Fox pusieron en duda la equidad de la
libertad religiosa ademas de comparar a la Iglesia catdlica con el partido
politico hegemoénico: el Partido Revolucionario Institucional (PRI).
De hecho, para reforzar sus declaraciones, Fox asever6 que de resultar
ganador en los comicios federales, garantizaria la equidad entre todas las
denominaciones religiosas con base en el caracter homogéneo de su faccion
politica.

111

A pesar de que el ntcleo académico ha considerado que la politica
foxiana habia sido ambigua en diversas temadticas, es un hecho que la
programacion con contenido religioso en las esferas televisivas y radiofonicas
mexicanas incrementd sustancialmente durante el periodo 2000-2006. En
los seis afios del gobierno de Vicente Fox, se otorgaron 1322 personalidades
juridicas, (Gobernacion da registro a 80 asociaciones religiosas, 2006) entre
ellas, el fallo y la sentencia a favor de la Iglesia Universal del Reino de
Dios. De esta forma, el dia 1 de junio de 2001, la organizaciéon obtuvo su
registro constitutivo nimero SGAR/2499/2001. (SEGOB, 2001).

Si bien, el registro como asociacion religiosa permitiria que la [IURD
desplegara su eficiente maquinaria de proselitismo religioso, la eclosion de
la organizacion en México puede rastrearse hasta el afio 2003. En aquel
entonces, las directrices quedaron bajo el mando de Paulo Roberto Viera
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de Guimaraes, un individuo adjudicado por la prensa internacional como
uno de los fundadores de la Iglesia Universal en Brasil, una de las “manos
derechas” de Edir Macedo y el obispo que contribuy6 a la consolidacion de
la agrupacion en Portugal y Argentina debido a su profundo conocimiento
de los mecanismos y las estrategias de difusion religiosa en los medios de
comunicacién masiva tradicionales.

Desde esta perspectiva de analisis, una de las primeras acciones
del obispo Paulo Roberto en territorio mexicano, fue cooptar mas espacios
en la esfera radiofonica. Con esta estrategia, se incentivaba la asistencia
de los feligreses a los templos donde se ejecutaban tacticas agresivas para
incrementar la recaudacion de las ofrendas, los diezmos y los sacrificios
durante los servicios liturgicos. Considero que, la idea de Guimaraes, se
fundamentaba en una premisa econémica basica: mejorar los recaudos en
los templos e invertir los excedentes en las barras programaticas de las
principales cadenas radiofonicas hasta conseguir que las emisiones de la
Iglesia Universal tuvieran presencia masiva a nivel regional. Por esta razon,
de manera subita, la ITURD adquirid6 numerosos espacios en las estaciones
radiofonicas. Para ejemplificar esta situacion, en un estudio elaborado por
la investigadora Margarita Reyna Ruiz durante los meses de julio y agosto
de 2004, se detectd que el programa radiofonico Pare de Sufrir contaba con
22 horas de trasmision semanal en la frecuencia Tuya 590 AM, una estacion
perteneciente a Nucleo Radio Mil. Ademas, en la emisora Mariachi Estéreo
1530 AM, la institucion trasmitia 48 horas semanales. Es decir, casi 7 horas
diarias. (Reyna, 2012).

Sumado a ello, las directrices de Paulo Roberto modificaron las
estrategias de la publicidad impresa. Si bien, los volantes continuaron
repartiéndose de mano en mano por los fieles y los obreros, se eliminaron las
inserciones pagadas en los periddicos y se imprimid la gaceta informativa
Pare de Sufrir con un tiraje inicial de 130 000 unidades. (Garcia, 2012).
Asimismo, la institucion manifest6 una nueva preferencia por colocar
propaganda impresa en los puntos estratégicos y de gran afluencia de
personas en la Ciudad de México, entre los cuales se encontraba el Sistema
de Transporte Colectivo Metro. En aquel entonces, era comun observar en
los vagones de la linea 1 y 2 del metro, una de las rutas mas transitadas
e importantes ejes de interseccion entre el Estado de México y el centro
de la ciudad, carteles con breves testimonios de sanacioén y prosperidad
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economica que invitaban a los transelintes a participar en las sesiones
littirgicas celebradas en el Santuario de la Fe.

Con el transcurso de los meses, el esquema del obispo Paulo Roberto
también fue perceptible en los recintos de la fe. Antes de su llegada, se
celebraban tres liturgias diarias con horarios de 10:00 am, 3:00 pm y 7:00
pm. Con las nuevas disposiciones, se intensificaron los servicios de la
agenda semanal llegando a realizar hasta cinco sesiones diarias en horarios
de 7:00 am, 10:00 am, 4:00 pm, 7:00 pm y 10:00 pm. De tal manera que,
como he mencionado en lineas anteriores, los mecanismos para la entrega
de las aportaciones economicas fueron mas incisivas. Durante el momento
de la recoleccion los diezmos y las ofrendas, los ministros recurrieron al
modelo de remate o de subasta para que los fieles entregaran una mayor
cantidad de dinero. Sin embargo, para evitar las potenciales acusaciones de
lucro religioso, los pastores explicaban que el dinero obtenido se destinaba
para cubrir los gastos que generaba la renta del inmueble, el pago de los
servicios publicos y el financiamiento de la onerosa publicidad en los
medios de comunicacién masiva. (Hernandez, 2017).

La estrategia de mejorar la recoleccion de los diezmos, las ofrendas
y los sacrificios para conseguir mas espacios radiofoénicos donde ofertar
sus servicios religiosos e incrementar el patrimonio fue una maniobra
que rindi6 frutos visibles. Empero, el mayor éxito de la Iglesia Universal
para consolidarse en el territorio mexicano habia sido la incursién de sus
programas informativos en el consocio 7elevisa. Cabe mencionar que en el
afio 2004, esta empresa aseveraba que: “En México, la television abierta
tiene una cobertura del 98%, y Televisa, a través de 4 senales de television
abierta y 258 estaciones repartidas en el territorio mexicano, tiene arriba
del 71.3% de dicho mercado.” (TELEVISA, 2004). Segun las estadisticas
presentadas, 7 de cada diez mexicanos preferia observar la programacion
emitida por la empresa de Emilio Azcarraga Jean. Por ello, no fue sorpresiva
la popularidad que alcanzé el programa Habla que te escucho, una emision
presentada de lunes a domingo a partir de las 12:00 am en el canal 4 de la
Ciudad de México, Toluca, Monterrey, Puebla, Guadalajara, Ledn, Veracruz
y Culiacan. El horario del programa tampoco habia sido azaroso: iniciaba
a las altas horas de la noche y continuaba durante toda la madrugada. De
acuerdo con algunos estudios, mayoritariamente, el publico meta de las
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emisiones televisivas de la [IURD eran aquellos individuos que atravesaban
por situaciones complicadas o experimentaban ciertas enfermedades tales
como ladepresion, el insomnio, el nerviosismo, entre otras. Estas condiciones
provocaban que los espectadores fueran mas impulsivos respecto a la toma
de decisiones y vulnerables a las ofertas de soluciones magicas.

Evidentemente, la agresiva estrategia de proselitismo religioso
del obispo Paulo Roberto generd resultados tangibles en el periodo de
2003-2005. Tan solo, bajo su liderazgo, se consiguid la apertura de 22
nuevos templos, la institucidon ostentaba una presencia regular en la esfera
radiofonica y televisiva, el érgano informativo Pare de Sufrir se distribuia
de forma masiva y se reinauguraron las puertas del Santuario mayor con una
capacidad para albergar a 3000 feligreses. Por esta razon, el crecimiento
explosivo de la [IURD gener6 una serie de cuestionamientos y controversias
respecto a la decision del Gobierno federal de otorgarle una personalidad
juridica.

La prensa mexicana fue una de las primeras esferas en cuestionar
las practicas religiosas de la Iglesia Universal. El dia 3 de enero de 2005,
el periddico Reforma publicé en primera plana el reportaje denominado
Pagan fieles para no sufrir. En aquella nota, Emiliano Ruiz Parra narraba
las caracteristicas de un servicio litirgico celebrado en el Santuario mayor
ubicado en la Avenida Revolucion 253 de la Ciudad de México. En términos
sucintos, el reportero mencionaba que en aquella Campana de la fe, se
incentivaba a los fieles a entregar sus sacrificios econdémicos en cantidades
preestablecidas entre los 1000 a los 50 000 pesos. En otro momento, se
recurria al método de la subasta para que los creyentes aportaran de 500
a 20 pesos recibiendo a cambio un ejemplar de la Biblia, un libro de Edir
Macedo o un disco compacto con la grabacion de la liturgia. Para finalizar
el servicio espiritual, el pastor solicitaba que los asistentes colocaran una
moneda de diez pesos en sumano, elevaran unas plegarias por la prosperidad
econdmica y depositaran el metalico en las bolsas destinadas a las ofrendas.

Ese mismo dia, junto con la nota de Emiliano Ruiz Parra, el diario
Reforma informo que el pastor Arturo Farela, presidente de la Confraternidad
Nacional de Iglesias Cristianas Evangélicas (CONFRATERNICE) habia
solicitado la cancelacion del registro constitutivo de la Iglesia Universal del
Reino de Dios por trasgredir el articulo 8 de la Ley de Asociaciones Religiosas
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y Culto Publico, el cual establece que las organizaciones religiosas deben
abstenerse de perseguir fines de lucro o preponderantemente econdmicos.
Desde el punto de vista del representante de la CONFRATERNICE, existia
la posibilidad de que la Iglesia Universal ofreciera la realizacion de milagros
a cambio de contribuciones econémicas.

Como era de esperarse, la nota publicada por Reforma desaté una
ola de criticas y cuestionamientos. En la esfera politica, ciertos funcionarios
fijaron su postura respecto a la controversia suscitada por la IURD. Por
ejemplo, el coordinador panista Francisco Barrio solicité que la Secretaria
de Gobernacidon investigara el caso y determinara si la institucion lucraba
con las contribuciones de los fieles. En el terreno religioso, algunos
representantes de la institucion catélica, ortodoxa y evangélica expresaron
su opinion respecto a los supuestos actos de lucro de la Iglesia Universal. En
este tenor, el vocero de la Arquididcesis de México, Hugo Valdemar Romero
y el Arzobispo de la Iglesia Ortodoxa, Antonio Chedraui consensuaron
que el Gobierno federal tenia la responsabilidad de inspeccionar los
mecanismos contenidos en la Ley de Asociaciones Religiosas ya que la
normatividad presentaba deficiencias, inconsistencias y ciertos vacios que
eran aprovechados por algunas denominaciones religiosas.

10

En el terreno académico, Elio Masferrer Kan, profesor e investigador
de la Escuela Nacional de Antropologia e Historia (ENAH) mencioné que
la potencial revocacion de registro como asociacion religiosa de la ITURD
representaba un punto delicado para la SEGOB porque existia el riesgo
de que se acusara a la dependencia de una persecucion religiosa. En este
tenor, Oscar Aguilar Ascencio, profesor de la Universidad Iberoamericana,
precisd las complejidades para que el Estado mexicano estableciera
parametros juridicos y determinara si una asociacion religiosa “manipula”
a su feligresia para que entregue aportaciones econémicas. Desde el punto
de vista de Aguilar Ascencio, en dado caso que se lograra el cometido,
dicha regulacion deberia hacerse extensiva a todas aquellas organizaciones
religiosas que “manipulan” a los creyentes advirtiéndoles que las relaciones
sexuales antes del matrimonio son un pecado o coaccionar a los fieles para
no ejercer su derecho al voto. En otras palabras, mas alla de las polémicas
actividades de la agrupacion brasilefia en el territorio mexicano, el verdadero
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desafio era catalogar el libre albedrio de un feligrés al momento de hacer su
donativo en el marco de una conviccion propiamente religiosa.

En medio de la tempestad, la postura de la IURD habia sido precisa:
la denominacidon era victima de una conspiraciébn y una persecucion
religiosa para impedir sus labores evangélicas. Por esta razon, durante las
celebraciones litargicas, los pastores recalcaban a los creyentes que las
contribuciones econdmicas eran de caracter voluntario y el ministerio se
encontraba apegado a las normativas juridicas. Sumado a ello, el 10 de enero
de 2005, la denominacion publicé un comunicado en el peridodico Reforma.
En la insercion pagada titulada Atenta declaracion, se explicaba que al igual
que los sistemas religiosos mayoritarios, la Iglesia Universal solicitaba
ofrendas, diezmos, primicias o donativos voluntarios para el sostenimiento
sus actividades. De tal manera que: “La Iglesia Universal del Reino de Dios
como comunidad de creyentes, reconoce y respeta los derechos de sus fieles
y de todo individuo; por tanto, favorece y contribuye al ejercicio de las
libertades que el orden juridico les otorga.” (Atenta declaracion de la Iglesia
Universal del Reino de Dios, 2005).

Una semana después, el 17 de enero de 2005, el pastor Arturo Farela
present6 una denuncia formal contra la Iglesia Universal del Reino de Dios.
Ese mismo dia, el ministro aseverd que tiempo atras la CONFRATERNICE
habia presentado un recurso de impugnacion para revocar el registro como
asociacion religiosa de la IURD pero la solicitud no procedié porque en
aquel momento no existia un reglamento y por ende, no se contaba con un
organo sancionador. Haciendo eco de la querella, el dia 1 de marzo del 2005,
la senadora Sara Isabel Castellanos Cortés del Partido Verde Ecologista de
México (PVEM) present6d una proposicién con un Punto de Acuerdo para
que la Secretaria de Gobernacidn investigara las actividades de la Iglesia
Universal en México.

Desde el punto de vista de la funcionaria, la denominacion germinada
en Brasil utilizaba una agresiva estrategia mediatica y empresarial que
trastocaba la estructura social mexicana. Si bien, la senadora consensuo que
los diezmos y las aportaciones econdmicas son intrinsecas a la conviccion
religiosa de los individuos, existian practicas consideradas como ilegales
y por lo tanto, tenian que sancionarse. Como resultado a la peticion, el
29 de abril de 2005, la Camara de Senadores aprobd de forma unanime el
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Punto de Acuerdo y solicité a la SEGOB que iniciara una investigacion para
conocer las practicas irregulares de la Iglesia Universal del Reino de Dios
en México. (SEGOB, 2005).

Cabe mencionar que durante el punto de tensiéon mas algido, los
medios de comunicacién masiva tradicionales expresaron su postura
respecto a la situacion de la IURD en México. Por ejemplo, el periddico
Reforma dio continuidad a la nota Pagan Fieles para no Sufrir. En cada
oportunidad, el 6rgano informativo presentaba algun reportaje relacionado
con las précticas o las polémicas generadas por la organizacion en diferentes
regiones del mundo. Asimismo, en mayo de 2005, la empresa Tv Azteca
emitid una crénica sobre la Iglesia Universal en el noticiero estelar Hechos
del canal 13. En aquellas imégenes, se observaba el ingreso clandestino de
una reportera a cierta reunion celebrada en el Santuario mayor. Si bien, la
secuencia presentada correspondia a los ejercicios de liberacidn intrinsecos
de los sistemas religiosos tranpentecostales, el reportaje enfatizaba sobre la
forma en que los pastores sefialaban a los demonios como los causantes de
las enfermedades, la miseria, los problemas y las desgracias de las personas.
Ademas, los distintos cuadros de enfoque exponian los momentos en que el
ministro mencionaba la importancia del diezmo para alcanzar la prosperidad
economica. En el cierre del reportaje, se explicaba un intento de ingreso con
las camaras televisivas al templo. Empero, los reporteros fueron recibidos a
empujones por los elementos de seguridad del recinto. Segun la periodista,
mientras eso sucedia en el exterior, en el interior del recinto el obispo
Paulo Roberto los llamaba “los demonios de la comunicacion” y frente la
congregacion sefalaba que: “Mire usted como el diablo no quiere que haga
su sacrificio. Cuando el diablo trata de colocar esos pensamientos, usted
tiene que rechazar, detenerlos y actuar por la fe. El hace de todo, engafia a la
gente, usa la migra, la television. No se preocupe, cuando usted salga afuera
ellos van estar ahi para molestarle. Si usted quiere hablar mal de nosotros,
puede hablar.”

El dia 30 de mayo de 2005, la Secretaria de Gobernacidn presento
la resolucidn de la investigacion llevaba a cabo durante los primeros meses
de aquel afio. En el Informe al Senado de la Republica en relacion con la

3 Este reportaje ha sido recuperado y puede observarse parcialmente en el enlace: Pare
de sufrir - Agresion a reporteros TV Azteca (youtube.com): https://www.youtube.com/
watch?v=PKqoh-tEad8 , Consultado el 23 de marzo de 2024.
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Iglesia Universal del Reino de Dios, Oracion Fuerte al Espiritu Santo, A.R.
(SEGOB,2005) se explicaba que hasta ese momento, no existia queja de
alguna persona que se considerara afectada por las practicas de la Iglesia
Universal. Aun asi, la Direccion General de Asociaciones Religiosas
concentrd sus averiguaciones en tres puntos especificos: la forma en que la
institucion obtenia los recursos econdmicos y el destino que les otorgaba; la
situacidén migratoria de los ministros de culto; y, la difusion de los actos de
culto religiosos en medios de comunicacién no impresos.

En aquel documento, se precisaba que los dias 5 y 17 de enero de
2005, la dependencia gubernamental solicitdo a la apoderada legal de la
institucion religiosa, Lic. Olga Lidia Martinez, que entregara un informe
detallado de los mecanismos que la Iglesia Universal utilizaba para obtener
las aportaciones econdmicas de los fieles y el destino que les daba a
aquellos recursos. En respuesta, Olga Lidia Martinez, entregd dos reportes
fechados con los dias 19 y 31 de enero de 2005. En dichos textos, se negaba
contundentemente los actos imputados aseverando que los denominados
“objetos o productos” eran considerados simbolos de la doctrina y el dogma
de fe de la institucion. La apoderada refiridé que en ningun momento se
condicionaba la entrega de los puntos de contacto e insistid6 que en las
celebraciones liturgicas se explicaba detalladamente el contenido simbdlico
de cada uno de los elementos religiosos.

En lo que concierne a la denuncia de la CONFRATERNICE, se
informd que, con la finalidad de constatar las acusaciones a los supuestos
actos de lucro, la Secretaria de Gobernacion habia realizado visitas a los
templos de la Iglesia Universal. No obstante, el Gobierno federal determind
que: “Del resultado de dichas visitas de verificacién, no se encontraron
elementos contundentes que por si solos permitieran presumir que la referida
asociacion religiosa, en su calidad de persona moral, viola lo dispuesto
el articulo 8°, fraccion 11 de la Ley de Asociaciones Religiosas y Culto
Publico.” (SEGOB,2005). Empero, por encima de la resolucion, se solicitd
que la Secretaria de Hacienda y Crédito Publico realizara una minuciosa
revision sobre los ingresos y egresos de la IURD para determinar si realizaba
actividades de lucro o preponderantemente econdémicas. En otro apartado,
se resolvid que la Iglesia Universal omitio notificar el nombramiento de
37 ministros de culto dentro del plazo de los treinta dias estipulado por
la ley. De esta manera, se aplico una multa equivalente a 5000 dias de
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salario minimo. Finalmente, respecto a la transmision de los actos de culto
religiosos en los medios de comunicacion no impresos, la dependencia
federal sefial6 que en el periodo comprendido del 23 de marzo-23 de junio
de 2004, la IURD emiti6 celebraciones religiosas con previa autorizacion.
No obstante, se le negd un nuevo permiso para transmitir en los meses de
julio y agosto de 2004. Por ello, la Iglesia Universal modificé el formato de
sus emisiones y los convirtié en programas informativos. La Secretaria de
Gobernacidon matizd que: “Actualmente la mencionada asociacion religiosa
transmite Unicamente programas de caradcter informativo en los que de
conformidad con el articulo 31, segundo parrafo, del Reglamento de la Ley
de Asociaciones y Culto Publico, no se requiere de la autorizacion por parte
de la Secretaria de Gobernacion.” (SEGOB, 2005).

\%

Evidentemente, la resolucion de la Secretaria de Gobernacion
respecto a las practicas de la ITURD en México generaron un clima de
desconcierto en ciertos sectores sociales, politicos y religiosos. Sin
embargo, una vez finiquita la querella con el Estado mexicano, la Iglesia
Universal no encontré obstaculos para continuar con las transmisiones de
sus programas en los consorcios radiofonicos y televisivos. Por ejemplo,
el programa Habla que te escucho conducido por el obispo Paulo Roberto
continud presentandose todos los domingos a partir de las 12:00 am en el
canal 4 de la Ciudad de México y 13 importantes repetidoras de Televisa.
Los programas radiofonicos mantuvieron su formato y la estructura original
sin importar que entre los meses de junio y agosto de 2008, la Direcciéon
General de Radio, Television y Cinematografia realizdo 19 observaciones
por el uso de publicidad engafiosa en la cual “se exageran los beneficios de
un producto o los poderes curativos de adivinacién de una persona.” (RTC,
2008). Estas sanciones so6lo fueron llamados de atencidon que no impidieron
la emision del programa. Empero, en el 6rgano interno Pare de Sufrir se
colocé la leyenda “todos los conceptos emitidos en este periddico y en sus
programas de radio y television en ningiin momento deben ser interpretados
en desmedro de la medicina no quienes la practican. No somos asistencia
médica. Consulte a sumédico, prevenga enfermedades y siga el tratamiento.”
(Pare de sufrir. Porque una vida mejor espera por usted, 2006).
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En los primeros suspiros del afio 2009, Paulo Roberto Viera de
Guimaraes abandon¢ el liderazgo de la IURD México para trasladarse a
California, Estados Unidos. Las directrices de la institucion quedaron bajo
el mando del obispo Franklin Sanches, un lider que recibi6 a la agrupacion
brasilefa con un crecimiento ascendente y sostenido. De acuerdo con los
datos obtenidos en el portal electronico de la Iglesia Universal, en diciembre
de 2009, la organizacidn contabilizaba 123 templos de los cuales 29 sedes
estaban distribuidas en el Estado de México mientras que 18 complejos
se ubicaban en la Ciudad de México y 76 recintos se encontraban en el
interior de la Republica. Para el cierre del ano 2010, estas cifras habian
incrementado: la [URD totabilizaba 131 recintos, 33 templos instalados en
el Estado de México, 19 complejos distribuidos en la Ciudad de México y
79 sedes en la Republica mexicana®. Hoy en dia, mas alla de las polémicas
y de las controversias, la Iglesia Universal del Reino de Dios en México
continua captando la atencion de un importante numero de personas que
son atraidas por el mensaje prosperidad espiritual y material gracias a la
intensiva y extensiva publicidad en los medios de comunicacion masiva
tradicionales y en las redes sociodigitales.
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RESUMEN

O presente artigo apresenta uma anélise sob o ponto de vista do 6dio e da polarizacdo no Brasil
como forma de fazer politica do movimento de massa radical-conservador, liderado por Jair
Bolsonaro. Dis-cute-se que tal politica se institui contra as esquerdas desde a ditadura, sendo
retomada para derrotar os governos do PT, como estratégia em favor do capital e do projeto
neoliberal, alimentada por uma cultura de crise da democracia para alavancar seus valores
conservadores, gerando consenso para a tomada de poder nas elei¢des de 2022. Aponta-se no
ativismo feminino um ponto de ataque da politica patriarcal, pela forca consideravel que tem
na luta por democracia, necessiria ao reconhecimento das desigualdades reproduzidas pela
renovagao do conservadorismo.
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ABSTRACT

This article presents an analysis from the point of view of hatred and polarization in Brazil as a way of
doing politics for the radical-conservative mass movement led by Jair Bolsonaro. It discusses how this
policy has been instituted against the left since the dictatorship, and was taken up again to defeat the PT
governments, as a strategy in favor of capital and the neoliberal project, fueled by a culture of the crisis of
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Introducao

Num artigo publicado em 20222, procurei entender ou explicar um contexto
muito arduo para os brasi-leiros que se opuseram a Bolsonaro, ao enfrentar
dia-a-dia as ameacas de uma politica nacional jamais vista em meio século.
Procurei levantar caracteristicas do novo método de fazer politica da extrema-
direita, para chegar ao poder em 2018. A realidade mudou e apesar da ofensiva
estudada contra os direitos sociais, em defesa dos interesses do capital,
utilizando técnicas modernas e ndo regulamenta-das pela legislacao eleitoral,
hoje a questdo permanece mais sélida, colocando desafios maiores para as
esquerdas a quem a polarizagdo e o 6dio sao dirigidos. Perseguimos a ideia de
que tal estratégia politi-ca ndo ¢ nova, mas encontrou na conjuntura atual de
crise no desenvolvimento da democracia, o espa-¢o para radicalizar uma pauta
autoritaria. O 6dio e a polarizagdo estdo na origem das formas particula-res
de formagao da burguesia nacional. Assim, grande parte de nossas atribui¢oes
quanto as esquer-das, referem-se ao protagonismo do partido dos trabalhadores
€ 0s movimentos sociais.

Deste modo, nosso objeto do debate permanece o mesmo: Jair
Bolsonaro surgira repentinamente, co-mo expressdo de uma reorganizagao
dos setores mais conservadores, tornando-se uma lideran¢a po-lémica, mal-
educada, radical, preconceituosa e determinada a permanecer no poder, nem
que seja ne-cessario recorrer ao golpe de Estado em caso de derrota eleitoral,
como ocorreu apos sua derrota para Lula em 2022. O presidente em exercicio
abandonou o poder, fugindo para os Estados Unidos. Lula realizou uma posse
com o povo, os pobres e excluidos da protecdo do governo Bolsonaro.

Procuramos apresentar elementos que favoreceram a polarizagao da
sociedade brasileira, trazendo no-vas reflexdes a partir da realidade mais
recente, onde as esquerdas que resistem ao neoliberalismo ago-ra enfrentam,
apesar da crise democratica, a oposicao de um movimento de massa radical-
conservador que precisa manter seu projeto e recuperar-se dos desgastes
das taticas equivocadas que levaram os mais fiéis a prisdo e Bolsonaro a um
beco ainda sem saida. As investigacdes estdo em fase de conclu-sdo pelo
STF (Supremo Tribunal Federal), Bolsonaro estd impedido de se candidatar

2 Pinheiro, L. F. 2021. Convergéncias entre Politica, Religido ¢ Economia na Ideologia
da Extrema-direita no Brasil. Disponivel em: https://www.clacso.org/boletin-2-religiones-y-
decolonialidad-en-america-latina/ Consultado em: 15 de abril 2024.

98



Luci Faria Pinheiro

até 2030 e de deixar o pais, restando o legado eleitoral para enfrentar Lula
novamente, em 2026.

A justificativa para esse angulo de analise ¢ que os enfrentamentos
entre esquerda e direita vinham ocorrendo no pais desde a emergéncia do
Partido dos Trabalhadores, embora a polarizagao e o 6dio tenham uma tradi¢ao
na perseguicao as resistentes guerrilhas durante a ditadura. A presenca de um
partido operario de massa durante décadas nas elei¢des em todos as instancias
do poder politico, pro-longou a democracia e articulou as esquerdas na América
Latina, ousando levar tal resisténcia para o ambito das relagdes internacionais.

Amarca divisoria da organizagdo da extrema-direita foi numa campanha
pela queda do segundo go-verno de Dilma Roussef, o que representava por um
fim aos governos do PT que se sucederam por quatro reeleicoes, de 2002 a
2016. Para tal nada foi mais importante que a prisao do ex-presidente Lula.
O 6dio como tatica politica contra as mulheres ativistas teve inicio naquele
periodo, quando foi formada uma comissao de direitos humanos para apurar os
crimes contra as vitimas da ditadura. A competéncia e compromisso politico de
Dilma Roussef evidenciava os crimes da ditadura, mas seu crime foi favorecer
o Programa Bolsa Familia a despeito do orcamento apertado. Foi aproveitando
uma brecha de impopularidade causada pelas obras superfaturadas dos Jogos
Olimpicos, onde ela propria nao fora implicada, mas devia deixar poder.
Entretanto, o descontentamento dos movimentos sociais quanto as remogoes
previstas em obras de infraestrutura, foi adensando o conjunto de elemen-tos
que redundaram em 2013, num dos maiores movimentos de protesto social no
Brasil, eclodindo contra o aumento das taxas de transporte coletivo.

Mas o ponto de partida de uma polarizagdo mais recente, se deu mesmo
com o crescimento do PT, a participacdo ativa das mulheres na politica, os
avangos das lutas LGBT, o movimento negro € movi-mentos urbanos na
contestacdo de operacdes policiais nas favelas a despeito da vida dos moradores.
Ou seja, o combate e denuncia da violéncia de Estado, sobretudo no Rio de
Janeiro, detonou o 6dio e a mobilizacao de forcas favorecidas financeiramente,
seja pelo privilégio de classe, seja pela rede de negdcios que cresciam em torno
do fendmeno da violéncia urbana. As representacdes politicas con-servadoras
que ascenderam ao poder a partir de 2018, travaram uma verdadeira ofensiva
no Rio de Janeiro, ali constituindo verdadeiros cartéis e redes de influéncia
nos trés poderes estaduais, servindo de suporte e legitimacao a lideranca de
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Bolsonaro na politica regional, paulista e nacional. Formou-se entdo um polo
de divergéncias politicas cuja hegemonia da extrema-direita foi possivel tao
somente com a mediacao do crime, o envolvimento da justica e da policia e
logo, da corrupcdo na esfera publi-ca, nos crimes eleitorais, na matanca de
inimigos politicos em anos eleitorais, ilustrados pelo assassi-nato da deputada
Marielle Franco, em 2018, defensora dos direitos humanos em areas de conflito
ur-bano.

Contudo, o pano de fundo da resisténcia das esquerdas num
periodo mais recente ¢ o avango do neo-liberalismo em propor¢do oposta
a democratizacao das oportunidades de trabalho, numa economia cada vez
mais fechada a redistribuicdo de renda, a despeito do sucesso dos governos
do PT em reduzir a fome e a pobreza. Mais do que isso, a despeito do atual
governo que ja conseguiu elevar as expecta-tivas do Banco Mundial quanto a
taxa de crescimento da economia, o movimento de massa da extre-ma-direita
se mantém mobilizado, realizando protestos contra a democracia e o governo
Lula.

Perpassam as experiéncias de resisténcias das esquerdas, seu
enraizamento politico no movimento popular a partir de novas composi¢des
de forgas. Dentre as mudangas na paisagem politica, as pautas ambientais
estdo na ordem do dia, penetrando espagos resistentes das esquerdas
classicas e fortalecen-do a agdo organizada dos movimentos camponeses,
indigenas, populacdes afro-brasileiras e suas crencas ancestrais; a teologia da
libertagdo; o movimento negro e os movimentos feministas e LGBTQIA+.
A essa revitalizacdo recente das esquerdas, contribuiram as ameacgas radicais
sob a lide-ranca de Bolsonaro. Uma questdo que permanece instigadora e
fazendo diferenga é: - como o PT encontrou forgas para derrotar Bolsonaro
em 2022, renascendo de uma desmoralizacdo sofrida apds a prisdo de Lula
e o impeachment de Dilma Roussef em 2016? Eis ai um ponto nuclear para
acreditarmos que a polarizacdo ¢ um método de fazer politica dos setores
conservadores e sua vocagao autoritaria. Portanto, ela tem particularidades no
Brasil e se acentuam diante de um cenario favoravel no mundo, marcado por
guerras, disputas territoriais, mas tendo como cenario uma nova guerra fria
entre as duas maiores poténcias mundiais, ameagando o império capitalista.
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O legado democratico no Brasil e os desafios impostos pelo neoliberalismo

Malgrado o sucesso das conquistas sociais obtidas com o fim da
ditadura civil militar (1964 a 1986) no Brasil, a forma agressiva como as
medidas neoliberais chegam neste pais ¢ contraria ao que a bur-guesia justifica
como oportunidade de gerar crescimento econdmico e emprego. Gerar
consenso nestas condi¢des significava ter que formar uma cultura da crise,
onde todos aceitassem os sacrificios impos-tos em nome das promessas €
fantasias do mercado, numa perspectiva de dependéncia e sem mudar o eixo do
desenvolvimento periférico (Fernandes, 1972). A cultura da crise surtiria efeito
sem as regu-lamentagdes que a constitui¢ao brasileira promove para seguranga
ao trabalhador e da democracia no convivio entre as classes, evitando uma
exacerbagao dos conflitos.

A guerra fria constituiu um instrumento de hegemonia burguesa
que utilizou mais do que nunca a polarizacdo para estruturar suas bases. Na
periferia do capital, o conservadorismo e o 6dio contra o socialismo, levou
a um travejamento de golpes violentos contra a democracia, presentes na
historia da América Latina, onde o neoliberalismo se instala com excec¢ao do
Chile, tardiamente. Observa-se nes-sa realidade que a ordem burguesa nao se
sustenta na normalidade democratica, mas mediante confli-tos e polarizagdes
que desestruturam as organizagdes que vém das bases populares e conquistam
direi-tos. As lutas sociais instrumentalizam os trabalhadores na conquista
de melhores condi¢des de traba-lho, difundindo objetivamente os valores
drasticamente ameacados. O carater radical do neoliberalis-mo na periferia
ndo age da mesma forma que no centro do capital, porque ndo encontra as
condigdes politicas estruturadas, mas uma radical divisdo de classes mantida
sob artificios de submissdo do tra-balhador a ordem. Ou seja, a cultura
burguesa periférica e dependente ¢ polarizada e utiliza de métodos radicais
quando se sente ameagada pela ordem mundial competitiva ou pela revolta dos
trabalhadores que ¢ a ferramenta basica de lucratividade.

Dentre as diferencas da democracia entre o centro e a periferia do
capital, encontra-se uma resisténcia organizada dos trabalhadores, que ameaga
o fluxo da produgao a cada ofensiva do capital contra o estado de direito. Entre
nos, no entanto, a dependéncia econdmica ¢ resultado da auséncia de reformas
democréticas, estas que nos paises de centro foram realizadas justamente no
periodo de transi¢ao do capitalismo monopolista. Enquanto o capital se estrutura

101



A Resisténcia das Esquerdas. Fonte do édio e da polarizagdo no Brasil

apos a segunda-guerra mundial via cresci-mento econdmico e protecao social
do Estado, na periferia o modelo de desenvolvimento vai se dar mediante
um projeto conservador, de transferéncia de tecnologias e exportacdes de
matéria prima. A economia que hoje impera no Brasil ¢ aquela privilegiada
pelos governos ditatoriais, que investiram numa modernizagdo conservadora,
demandada pelo capital estadunidense para defender seus proprios interesses.
Nestes governos, nada houve de investimento em infraestrutura que nao
estivesse direta-mente associado as exigéncias do mercado. Isso gerou o fim
da propria ordem dos generais, na medi-da em que impulsionaram a pobreza e
a dependéncia, geraram desemprego e entregaram ao final uma economia em
crise, para usufruto de uma flexibilizacdo que poria em crise a for¢a sindical,
formada no periodo de maior crescimento industrial.

A democracia que renasce em 1988 sofrera nos anos 90 um retorno
a sua vocacdo liberal, despoliti-zando ou descaracterizando as demandas
organizadas por direitos sociais, que afloraram e transborda-ram em duas
décadas de ditadura. Mas atendidas as necessidades das massas, estaria-se
entdo em vias de transformar politica e culturalmente a sociedade, criando
mecanismos de inclusdo social e participa-¢ao politica, no controle e gestao
das politicas sociais.

Entretanto, por mais que a tardia democracia pudesse representar esse
quadro necessario a um desen-volvimento mais igual da sociedade burguesa
na periferia, rompendo com o ciclo de dependéncia, a crise do capital que
no primeiro mundo gerava o desemprego e a flexibilizacdo dos contratos de
traba-lho, no Brasil ela era uma realidade permanente, onde a metade dos
trabalhadores estavam na informa-lidade. Diante da inevitavel flexibilizacao
dos direitos sociais, o que se tinha de base para avango na democracia era
uma consciéncia politica derivada das mobilizagdes recentes, dos processos
eleitorais e dos movimentos sociais, dentre os quais por reforma agraria,
premente diante da transicdo de uma agricultura tradicional para sua
mecaniza¢do ou modernizagdo conservadora.

A queda do Muro de Berlim, em 1989, coloca uma pa de cal sobre o
movimento socialista, deixando as novas geragcdes dos movimentos sociais
orfas dos principios radicais democraticos. Por isso a crise politica das
esquerdas vai se dar de forma mais evidente no setor industrial, do que no resto
da eco-nomia, pois ali a reducao dréstica de empregos impactou diretamente
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no enfraquecimento das lutas trabalhistas. (Franca, 2013) Um exemplo da
auséncia de reformas democraticas durante a ditadura, que explicava a falta
de poder das bases para usufruir dos resultados da producao, foi a capacidade
dos governos em abafar por meio das armas, a liberdade de organizacdo do
trabalho. Quando essa repressao se mostrou fragilizada, houve uma eclosdo de
greves, que acabaram por impulsionar as lutas por democracia.

Isso posto, lembramos que a polarizagdo ndo emana da cultura politica
de forma isolada e repentina-mente. Ela se manifesta como o ponto culminante
de uma saturacao do modelo de desenvolvimento capitalista, agora em busca
de legitimag¢ao de sua crise enquanto condi¢ao “organica e socio-metabolica”.
Para Mészaroz, o Estado é necessario mesmo que a globalizagdo da economia
seja uma tendéncia do capital que necessita do minimo de intervencao: “sem
uma solugdo socialista, o antago-nismo mortal e a confrontagdao hegemonica
necessariamente crescentes das principais poténcias con-correntes pelos
escoamentos exigidos s6 podem resultar em uma ameacga a sobrevivéncia da
humani-dade”. (Mészaroz, 2007: 61) Nessas condi¢gdes, vimos emergir na
transi¢ao para o terceiro milénio, a reconstituicdo das velhas e conservadoras
formas de organizagdo politica, responsaveis pelas bases de sociabilidade
requeridas a legitimagdo do neoliberalismo. No Brasil elas conviverdo com
as forcas democraticas efervescentes no final dos anos 80, periodo de forte
mobilizacao pela abertura politica, mas sem trégua insistirdo na austeridade
fiscal como forma de conter os gastos sociais do Estado.

O empreendedorismo individual foi uma resposta do mercado a situagao
de vulnerabilidade que pro-voca a precarizagao das relagdes de trabalho. Nao
se pode deixar de identificar num tal esvaziamento das politicas de base da
classe trabalhadora, o primado da tecnologia sobre o trabalho mecanico da era
fordista. A queda no poder de consumo alimentara a concorréncia individual
em busca de oportunida-des de trabalho € no mesmo passo, conforma um
sistema produtivo mediante baixa empregabilidade, reducdo de garantias e
flexibilizag¢ao dos contratos de trabalho. No ambito da prote¢ao social, as politi-
cas sao cada vez mais focalizadas nos mais pobres; na reducdo de eficiéncia do
sistema unico de satde (SUS) e de transferéncia de investimentos na educagao
publica para a iniciativa privada. Ora, se du-rante o periodo de ditadura
o Estado foi um forte investidor na economia, impulsionando um mercado
consumidor de bens durdveis que beneficiou a industria norte-americana,
aumentava por sua vez o poder de consumo da classe média favorecida pelo
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acesso a educagdo publica. A partir dos anos 90 esses investimentos transitam
para a esfera privada, em propor¢do inversa aos investimentos em poli-ticas
sociais. (lasi, 2017).

Osprojetosdereformasnaconstitui¢dode 1988 miravamasprivatizagdes,
o enfraquecimento dos sindicatos, a reforma da previdéncia social e dos direitos
trabalhistas, através da flexibiliza¢do. Ideolo-gicamente, a transformagao do
desemprego em oportunidade de turbinar o empreendedorismo indivi-dual,
teve como ponta de langa a automatizagdo da industria, contribuindo para que
houvesse uma ca-nalizagdo da pobreza ea favor do mercado, cujos beneficios
sociais passam primeiramente pelo setor financeiro: seja oferecendo crédito
facil com juros altos, seja oferecendo promessas falsas. Isso signi-ficava
também uma passagem da consciéncia politica acumulada nos anos 80,
para uma consciéncia competitiva e individualizada, moldada pelo ideario
neoliberal a comecar pelo desemprego desenhado e oportunidades de trabalho
precarizadas. A cultura da crise € o meio de despolitizagdao da populagdo, pois
além de retirar o meio de sustento e protecdo social, reduz a formacao de
trabalhadores, através de um acesso cada vez menor a universidade publica.
Abre-se um mercado cultural educacional vasto de baixa qualidade para atrair
os pobres. O neoliberalismo trouxe uma sociabilidade escassa numa socie-
dade que se descaracteriza a cada dia, ligada por relagdes virtuais vazias, onde
a politica ndo mais con-tribui, mas gera obrigatoriamente inimigos e alimenta
o ddio entre iguais e diferentes.

A sociedade civil na concepgao neoliberal € resgatada para legitimar a
ideia de comunidade restrita aos produtores privados, onde a vontade popular
estaria contemplada em oposi¢ao a esfera politicamente democratica. Foi no
meio controverso do mercado religioso que Bolsonaro encontrou sua forma
de capitalizar votos e forjar a sonhada sociedade civil’, que ird mover esforgos
para manté-lo no poder. Para Acanda (2006), o termo sociedade civil surgiu
de forma ideal para projetar uma imagem de soci-edade que colocasse em
questdo o poder da autoridade da monarquia, externa ao mundo social (Deus,
o Rei / tradicdo), a partir do século XVII, apos a crise ideoldgica deflagrada

3 Ao registrar essa referéncia em Bolsonaro, resgatamos a reflexdo de Acanda (2006) sobre
o significado liberal de sociedade civil adotado pela burguesia, o qual ndo se confunde com
0s movimentos sociais representantes dos ingresses populares, o quais representariam nas
reflexdes de Gramsci organismos de hegemonia do partido revolucionario. Para o autor, a
sociedade civil ¢ a base de legitimagao social das for¢as conservadoras, que requer a burguesia
em nome de uma ¢ética vinculada ao sentido moral de comunidade.
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pelas revolugdes inglesa e francesa, além da revolucao das Treze Coldnias.
A Sociedade civil ¢ um dos fundamentos basicos do pensamento liberal, que
nasce com o liberalismo, na Modernidade, apresentando trés fundamentos:
razdo, individuo e sociedade civil. Seria o “espaco no qual, por meio da inter-
relacdo dos diferentes interesses privados, se expressava a razao universal e
emergia o bem comum”. (p. 100)

Introduz-se nesse ambito uma contrarreforma dos valores democraticos
que derrotaram a ditadura e se consolidaram na Constituicdo, minando dentro
da ordem a for¢a dos movimentos sociais, que geraram milhares de liderangas
sociais, as quais se uniram para a fundacao de uma central sindical combativa
e um partido operario forte e consciente do projeto de sociedade que desejava.
Foi nesse contexto que mais se destacaram as liderangas e ativistas da teologia
dalibertagdo, impulsionando os movimentos sociais nas periferias, favorecendo
as mobilizacdes coletivas através de Cebs (Comunidades Eclesiais de Base)
em todo o pais, como uma das frentes de composi¢ao ideoldgica do Partido
dos Trabalhadores.

A dindmica democratica que ilustra a organizacao do partido dos
trabalhadores era inédita e represen-tava uma real forca popular. Na medida
em que exercia pressdo sobre os governos, as esquerdas ti-nham uma forma
mais consciente e racional de alavancar um processo efervescente de defesa
da esfera publica e de controle social sobre os recursos do fundo publico.
As administragdes participativas do PT, crescentes por duas décadas, faziam
uma mediacdo acabada da divisdo do poder com as bases dos movimentos
sociais, obtendo €xito no acesso da populagdo aos bens publicos e as politicas
sociais, a exemplo de equipamentos sociais urbanos, como transportes, saude,
habitagdo, creches, etc. A compe-téncia na gestdo e aplicagdo dos recursos
foi promovendo uma ampliacdo do partido de forma horizon-tal. O partido
acabava por colocar a esfera privada (empresarios organizados no sentido
classico libe-ral) no seu lugar e revelar uma sociedade civil organizada oposta
a proposta neoliberal, que investe em 6rgdos tradicionais e forjara as bases de
promogao da lideranca de Jair Bolsonaro.

Nesse sentido, a terceirizagdo dos servigos publicos impulsiona
uma onguiza¢do na sociedade civil. Como possibilidade de canalizacdo das
competéncias concentradas em ativistas avidos em formar equipes de atuacdo
em comunidades ou assessorar projetos sociais, as ONGs representam uma
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tercei-rizagdo do espaco politico democratico para atender as comunidades. O
financiamento publico aberto para projetos sociais proporcionou experiéncias
exitosas, mas impotentes para conter a desenfreada cultura competitiva e
individualista que contribui para que a indiferenga se transforme em 6dio. Essa
cultura serve a polarizagdo entre as classes, mediada por organismos privados,
a exemplo de religides neoconservadoras e neopentecostais e das redes sociais
aprisionadas pelas novas formas de ganhar dinheiro das Bigtecs ou redes de
Streaming.

Foram pecas chaves do desmonte dos direitos democraticos, o governo
de Fernando Collor de Melo, o qual sofreu impeachment por corrup¢do e os
dois governos de Fernando Henrique Cardoso (FHC). Collor de Mello era um
representante do setor agro-industrial e da midia televisiva, sintetizando a for-
magcao de uma burguesia agro-industrial em conjunto com a tradi¢do oligdrquica.
Enquanto FHC era de um partido de centro-direita, a época reconhecido pelo
bem sucedido Plano Real, que rendera-lhe vitoria na elei¢cao para presidente da
republica. Antes de ocupar a pasta de Ministro da Fazenda no Governo de Itamar
Franco, FHC era um socidlogo com alguma tradi¢ao intelectual de esquerda, que
defendia nos anos 70 autonomia do pais em relagdao a dependéncia do capital
internacional. (Cardoso, 1969) Mas ele via como saida do endividamento do
pais, a preparagdo para uma economia de mercado forte e capaz de ingressar nos
processos concorrenciais que a globalizagdo impunha naquele periodo. Contudo
parece ter sido um éxito do primeiro governo Lula, o que remetia necessariamente,
as privati-zagdes de empresas estatais, a reducao de investimentos em educagao
publica e ampliagdo do ensino privado, apostando no aumento da capacidade
do desenvolvimento cientifico e tecnoldgico. Para tal, os servidores publicos
da educacdo em especial, tiveram seus salarios congelados por uma década.
Por outro lado, FHC teve como principal opositor a lideranca sindical de Lula,
que concorrente na eleicdo e reeleicao daquele, acaba o derrotando em 2002.
FHC foi se confirmando uma for¢a moral e lider do partido de centro-direita,
enraizado na elite intelectual paulistana, que forma opinido e conse-gue canalizar
apoios da grande burguesia. Na interpretacdo de Antonio Gramsci, o partido
exerce o papel de intelectual organico na educagdo das massas ou na defesa
de projetos conservadores (Buci-GlucksmannU, 1979). Seria o caso do ex-
presidente em destaque, seu partido ¢ formado de quadros altamente capacitados
para assessorar e defender os interesses da burguesia, como intelectuais organi-
cos que desenvolvem argumentos convincentes favoraveis ao capital nacional e
internacional.
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Para que o projeto neoliberal mantivesse seu curso na construgdo de
hegemonia, faltava aos referidos intelectuais tradicionais, extinguir o poder
do PT consolidado em quatro governos consecutivos. Em nossa concepg¢ao
a polarizagdo teria sido uma arma poderosa, forjada do centro do poder para
as bases populares, onde o PT enfrentava uma crise de legitimidade. Embora
a midia sempre fora a chave para popularizar um descontentamento vis-a-vis
de qualquer governo, na era das redes sociais por onde se expande o 6dio,
o consenso sera buscado contra a democracia defendida pelas esquerdas.
Deste mo-do, as aliancas realizadas por todos governos com os setores
conservadores, ¢ um indicativo que para governar deve-se obter o apoio das
classes favorecidas, abrindo-se para as demandas objetivas e sub-jetivas de um
povo acuado pelo nivel de violéncia e desemprego. As igrejas vao assumir um
espago literalmente atribuido ao Estado democratico, dando respostas parciais
a “questdo social” que ¢ a base de aprofundamento dos interesses de classe
na sociedade capitalista. Aliancas com setor empresarial vieram a revelar um
setor tradicional conservador que forma opinido e tem um poder de arrecadacao
seguro, como alguns grupos evangélicos portadores de uma acumulagdo de
capital impressionante. A ideologia do mercado adentra os templos, seja por
meio do incentivo ao empreendedorismo individual, seja pela oferta de um
projeto baseado na fé, um alento aos incapacitados pelo sistema, lotando os
cul-tos e apostando em candidatos que se venderdo conforme o projeto de
influéncia religiosa que osten-tam, politica e economicamente.

Uma das fontes do 6dio propagado contra o PT teve inicio em Sao
Paulo, onde este nasceu, defen-dendo os trabalhadores contra a usura da
burguesia industrial e os governos neoliberais®. O impe-achment da presidente
Dilma Roussef foi resultante imediato de sua queda de popularidade, que
con-vergia com o surgimento de novas liderangas sociais nos protestos de
2013 contra os politicos e a politica, de onde emanard um fio de luz sobre a

4 O partido da social-democracia ou de centro-direita liderado por FHC nas ultimas décadas,
chegou ao estagio terminal nas ltimas elei¢cdes, obrigando-se a entrar nas fileiras da extrema-
direita para eleger Bolsonaro. Essa crise da social-democracia atuou também na desmoralizagido
do PT, aproveitando a queda de popularidade do segundo governo Dilma Roussef. A crise
politica colocava em risco as reformas do Estado que nao seguiam no ritmo que as demandas
do capi-tal colocava. O sucessor de Roussef, seu vice-presidente eleito, demonstrou como
nenhum politico antes desdém pelas consequéncias das chamadas contrarreformas sobre a
pobreza, a satide e a educagdo. Seu apreco ¢ pelos representantes do grande capital, em Sao
Paulo, onde resgatou apoios o suficiente para fragilizar o governo de Dilma Roussef, levando a
prisdo de Lula, a partir de manobras que vieram a tona, culminando com a prisdo de liderangas
classicas do PT, acusa-das e presas por corrup¢ao na Operagao Lava-Jato.
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sucessdo presidencial. Os protestos espalhados por todo o pais presencial e
privadamente, deixou um legado de protestos na classe média que ¢ avessa
a exposi¢cdo nas ruas, como os panelagos. Em circunstancias diferentes estes
foram muito usuais durante o governo Bolsonaro, durante a pandemia de
covid, mas também em resisténcia a tatica de 6dio do bolsonarismo?’.

O movimento Passe Livre abriu as portas para uma convergéncia
de direita contra a politica do PT no poder. Mas ao mesmo tempo, ele deu
passagem a oportunistas que atuavam no poder judiciario € no Ministério
Publico, responsaveis por processos contra liderancgas tradicionais do PT
e empresarios favorecidos pelas obras publicas que tiveram como mais
favorecida a empresa Odebrecht. A justica teve um protagonismo sem igual
no pais e a forma como apurou as investigagdes em conluio com o Ministério
Publico, parecia antecipar uma nova ordem juridica formada por justiceiros.
Esse processo foi racionalmente atualizado pela imprensa, com exclusividade;
como moeda de troca os resultados da espetacularizagdo feita por juristas que
manifestavam uma moral a ser impressa na politica. As prisdes preventivas
provocavam delacdes apressadas e miliondrias para validar a prisao de Lula,
unico candi-dato que suplantaria as ameagas do governo ultraconservador de
Michel Temer, sucessor de Dilma Roussef, radicalizando as pautas neoliberais
de privatizagdes. Até este momento, as forcas de extrema-direita ndo haviam
se manifestado com vistas a reivindicar o vazio gerado pela crise do PT.

Uma questdo que a época estaria presente no golpe que fermentou
o movimento da extrema-direita, ¢: Como impedir que o PT em seu quarto
governo, regado de aliancas com o grande capital, se manti-vesse no poder? A
capacidade de redu¢do drastica dos indices de pobreza no pais era a principal
justi-ficativa para a derrota do partido, justamente por ter sido reconhecido
pelos organismos internacionais. Temia-se evidentemente que os pobres
exigissem mais e mais investimentos do Estado € com isso se avancasse no
pais uma pauta revolucionaria, como viria mostrar a campanha bolsonarista e
em todo o seu governo, no estimulo ao 6dio anticomunista. Estamos falando
de um periodo adiantado de neoli-beralismo, portanto de crise economica
e dos direitos democraticos. Os direitos sociais dos trabalha-dores foram

5 Esse movimento foi deflagrado pelo movimento Passe Livre, desembocando em brechas
para a mani-festacdo de forgas pré-militares, dentre multidoes as mais heterogéneas e vastas
em suas reivindi-cagdes, as quais ndo se restringiam a redugdo do prego das passagens no
transporte publico. O prefei-to de Sdo Paulo era o atual ministro da fazenda Fernando Haddad,
candidato do PT derrotado por Bol-sonaro em 2018.
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os principais alvos da campanha da direita, alimentada por novas geragdes
desesperanca-das e com opinido formada pelas redes sociais. Obviamente
que a juventude ndo constitui um grupo homogéneo e manipulado em sua
complexidade, ao contrario assistimos a uma virada das politicas de educacao
nos governos de esquerda, que mudou a cor e a situagdo de classe do ingresso
na universi-dade publica.

E certo na histéria do Brasil que o desenvolvimento da economia
periférica ndo passa sem que golpes sejam forjados, coagindo as classes
populares contra a democracia. A importancia dos intelectuais organicos
tradicionais parece inconteste na revitalizacdo do reacionarismo na politica,
que traz de volta as for¢as militares, sem julgamento pelos crimes cometidos
e esquecidas pelo poder politico, mas pro-vocadas pela Comissdo da Verdade,
criada pela presidente Dilma Roussef. A onda bolsonarista elege e reelege com
sucesso antigas e execraveis liderancas politicas, que alimentam os conflitos
de terra, afugentam os defensores dos direitos humanos e usam a violéncia de
Estado como politica de segu-ranga publica, sobretudo aumentando os conflitos
de terras. Reascende-se o voto de cabresto nas peri-ferias, com ajuda de milicias
territorialistas. Em tais governos, o pais apresenta indices alarmantes de crimes
de odio contra mulheres, casais homoafetivos e pessoas transexuais, cuja
liberdade de organi-zacdo €, ideologicamente um eixo de orientacdo da violéncia
que marca as formas de mobilizagao poli-tica. Em compasso com o radicalismo
conservador, observa-se uma passagem brusca entre a qualida-de da politica em
prol da democracia ap6s os anos 80, para um profissionalismo politico populista
e messidnico-conservador, no final das primeiras décadas do século XXI.

Acima tentamos problematizar as formas utilizadas para dar densidade
popular a uma inversdo de va-lores sem precedentes, a partir da eclosdo do
movimento de extrema-direita que tomou o pais desde 2018, buscando na
historia recente os embates e ganhos conquistados das lutas democraticas, assim
como, as mudancas na ordem burguesa, operadas através de crises subsequentes.
E em nome dos re-cursos publicos que os conflitos de classe crescem no pais,
provocando a resisténcia das esquerdas e colocando no horizonte as lutas
socialistas, demonizadas mais do que nunca nas tltimas décadas.

As lutas pela democracia mobilizaram as bases da classe trabalhadora,
hoje travejadas de movimentos chamados “novos movimentos sociais” em
oposi¢ao aquelas (GONH, 1997). Contudo, estes mo-vimentos avangaram
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aprofundando a questdo do trabalho em sua face sexista e produtora de
desigual-dades. Eles conquistaram um espago no movimento democratico
que os tem aproximado dos valores socialistas ou da compreensao materialista
dos valores individuais, como componentes do ser social na sociabilidade
burguesa. Suas lutas tém se mostrado na atual conformacdo das esquerdas,
como atores fundamentais na radicalizagdo da democracia, pois tornam mais
evidentes as violentas formas de existéncia da burguesia e de seus aparatos
ideoldgicos em seus momentos continuos de crise.

Lutas democraticas e o ativismo feminino

Feitas as consideragdes acima, refletimos sobre a participacao ativa das
mulheres nos movimentos sociais como uma realidade no Brasil, desde os anos
1980, ocupando as bases da politica no quotidia-no. O siléncio da mulher entre
muitas familias brasileiras nas duas ultimas elei¢des presidenciais, em nome
do segredo do voto e de pacificacdo das familias, provavelmente rendeu votos a
Lula, diante do machismo impulsionado por Bolsonaro na sociedade. Se antes
elas tinham preconceito contra o mo-vimento feminista, a partir do movimento
bolsonarista as mulheres ficaram mais auténticas. Esse fendmeno tornou-se
consciente ao longo da pandemia, quando o movimento colocou a saude em
risco contra as vacinas. Naquele periodo o negacionismo entrou em agao,
ndo importando as criticas de suas afinidades com o movimento neofascista
ou mesmo neonazista. O radicalismo mereceu criticas justifi-cadas a uma
visita oficial recebida pelo presidente de uma deputada lider do movimento
neonazista alemdo. As referéncias ideoldgicas do nacional-socialismo de
Hitler na Europa no periodo da segunda guerra mundial, estavam evidentes e
muito se debateu a respeito em busca de uma compreensao do fendmeno que
parecia monstruoso, se tornando realidade nos anos seguintes, com diversos
exemplos dentre os quais a constatagdo do processo em curso de dizimagdo
dos povos Yanomani pelos garim-peiros aplaudidos pelo governo. Além disso,
a suspensao dos servigos de satide e o assassinato de liderangas indigenas
aumentou consideravelmente, confluindo com o corte de fiscalizagao e redugao
de recursos para as equipes de satide para atendimento aos povos tradicionais.

Em 2018 e em 2022, realizamos dois projetos subsequentes no
estado de Goids, um dos estados mais devastados nos ultimos anos, para
exploragdo do capital agro-industrial. Na primeira experiéncia via-jamos
pelos assentamentos rurais, acompanhando o trabalho da Comissao Pastoral
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da Terra (CPT), dedicado a formagao, assisténcia técnica e mobilizacao dos
trabalhadores da agricultura familiar, na modalidade de educacao popular.
Observou-se que o sustento tanto do movimento quanto da produ-¢ao vinha se
dando pelas mulheres e suas familias, através da defesa dos recursos naturais
e denunci-ando o envenenamento da agua e da terra pela monocultura, na
fronteira dos assentamentos. Enquanto ideologia do movimento camponés, a
violéncia dos conflitos de terra constitui a memoria da infancia, da juventude
e da velhice daqueles que estdo assentados, perfazendo todas etapas da vida.
Para estas pessoas o sentido da propriedade da terra em condicdes de uso, reside
na garantia de sobrevivéncia da agricultura familiar, porém nos moldes da
agroecologia, como produtora de alimentos diversificados e nativos, voltados
para a seguranca alimentar da familia e sua venda na cidade ¢ um gesto politico.
Nesse sentido, uma op¢ao de luta camponesa durante a pandemia foi distribuir
cestas de alimentos da agroecologia para milhares de familias em situagao de
inseguranca alimentar no pais. A CPT investiu recursos para também subsidiar
o sustento dos assentados e de comunidades. A transi¢do e aprofun-damento
do modelo de mercado na economia brasileira, instaurou uma degradagao das
relagdes soci-ais, adentrando nas familias para instituir os conflitos politicos
nos moldes patriarcais. Essa realidade eclodiu no periodo de isolamento social,
decretado para proteger a populagdo contra o coronavirus.

As politicas publicas emergenciais foram essenciais para a prevengao do
contagio, em especial o auxi-lio emergencial ampliado para os desempregados.
Uma das atitudes mais antagdnicas do Governo Bolsonaro naquele periodo, foi
estender para a classe média e empresarial o auxilio emergencial, en-quanto os
conselhos de satde se uniam para socorrer as pessoas € para gerir 0s recursos
de forma solidaria, criativa e justa. Reunindo-se por meio de plataformas
digitais, o debate e as providéncias necessarias tiveram o apoio incansavel
das mulheres ativistas e conselheiras de diversas politicas seto-riais. Enquanto
em Niter6i, municipio progressista do estado do Rio de Janeiro, o conselho
levantava as principais demandas em saude publica mediante o planejamento
participativo; economicamente, estabeleceu-se o auxilio emergencial
imediatamente por quatro meses e constituiu-se uma politica con-tinua de
geracdo de renda através da economia solidaria e da Moeda Social. Outra
administracao pu-blica de esquerda, a Cidade de Goids obteve adesdo das
mulheres em ajuda e qualificagdo da educagdo rural em domicilios. Realizando
redes de comunicag¢ao rural, elas dividiam o tempo com o ensino das criangas,
o trabalho cotidiano e os cuidados de idosos. O auxilio emergencial foi a
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principal medida de segurancga a vida, em especial onde as esquerdas estavam
no poder local, pois a nivel federal foi distri-buido em atraso. Contudo, com o
cultivo de medicinas naturais e de alimentos oriundos do cerrado, as familias
sobreviveram ao isolamento social, permanecendo menos traumaticas do que
se esperava. As dindmicas da pastoral da satide sdo um real meio de resgate
da dignidade, da educacdo e sociabilidade que as mulheres aprendem para
autonomia e luta pelas condi¢des de vida no campo.

No final da pandemia, surgiu um vazio politico, que serd gerido na
experiéncia da Cidade de Goias, a partir de reunides presenciais, investindo
na formag¢ao de novos conselhos e liderancas para o controle social. Essa foi
uma resposta aos desgastes provocados pela polarizacdo no periodo eleitoral
de 2022. As plataformas haviam proliferado distanciando as pessoas de si
mesmas, aumentando as contradi-¢des sociais, o desemprego e os conflitos
domeésticos.

Em sintese, enquanto as esquerdas se mobilizavam durante a pandemia,
em vista das ameagas a segu-ranca da populagdo no plano sanitario, uma onda
contraria questionava e tencionava pelo retorno a normalidade. A pandemia se
deu no momento critico de austeridade dos governos conservadores em nome
da redugdo de investimentos do Estado em politicas publicas, congelando
salarios e saturando a gestao publica de tecnocratas militares, de intelectuais
conservadores e de ativistas contra os direitos humanos. As bases bolsonaristas
foram incisivas em condenar a mobilizagdo da sociedade civil de solidariedade
e defesa dos direitos humanos, adotando o d6dio e a indiferencga aos pobres. O
incentivo ao porte de arma resgatou a valentia, o 6dio e a violéncia no campo
e na cidade, nutrindo o crime or-ganizado, a milicia em pequenas e grandes
cidades, aproveitando a situacdo de calamidade publica para fazer um tipo
de politica mais contestavel do que aquela que se combatia em campanha
eleitoral. En-fim, os rastros do terror promovido pelo radicalismo conservador
ganharam vida, levando as esquer-das a uma resisténcia de forma distante e
acuada, evitando exposi¢ao durante todo o governo radical conservador.

A propésito da resisténcia ameagada, os pilares da superagdo ainda se
encontram abalados apds a vito-ria das esquerdas nas eleicoes de 2022. As
proprias ameagas politicas empreitadas pelas reformas do Estado, ¢ um imenso
suporte da extrema-direita no desgaste da democracia. A avidez de tais forcas
politicas pela apropriacao dos recursos publicos, mediante a formagao de uma
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sociedade civil focada na condenacdo do Estado, da justica e da democracia,
chegou ao seu ponto culminante.

Pode-se interpretar que no Brasil vive-se a era de uma reinvencao das
utopias sem nenhum projeto social que ndo seja baseado na seguranga a vida e
a sobrevida das pessoas mais vulnerabilizadas. No entanto, para aqueles grupos
organizados e com menor complexidade em lugares de administragdo politica
democratica, uma retomada do ativismo renasce da necessidade de liberdade
objetiva pelos valores vitais, derrotando Bolsonaro através da candidatura
de Lula, que tornara o lider incontestavel-mente forte para impedir o projeto
de ditadura no pais. Essa vitdria representou um resgate das lutas sociais e
da liberdade de manifestacdo daqueles que tém uma resposta a uma crise
potencializada na ultima década, tipicamente de uma economia dependente
em nome da dependéncia. A fenda cavada na estrutura desigual da ordem
burguesa no Brasil pds-neoliberal ndo teria ocorrido de forma tdo profun-da
politicamente, se este pais ndo gozasse de um protagonismo econdmico sem
igual em sua historia, sob os governos de esquerda. Retomamos ao ponto
inicial do debate proposto, apontando a causa da polarizacao ampliada como
método de fazer politica e efeito de uma burguesia que ndo se contenta com as
maiores extragdes de lucratividade, preferindo o poder pelo poder, mesmo que
o custo seja o pior de todos: 0 esgargamento do estado democratico, a partir de
dentro e da pressao das armas. E neste ponto que sobrevive o pais, sob riscos
para os movimentos sociais, dos quais as mulheres sdo as protagonistas, agora
por terem a consciéncia de sua forga contra o movimento radical-conservador.

A forma de produgdo agroecologica acima mencionada foi disseminada
e consensuada desde os anos 90 pela Via Campesina na América Latina,
como mudanga de estratégia politica e econdmica do mo-vimento campongs,
num contexto de aumento das exportagdes impulsionadas pelo sucesso dos
agro-negocios. (Pinheiro, 2010). A partir dessa realidade o latifindio ganha
importancia na economia, constituindo um vetor politico renovado e influente
nos governos conservadores. Esse quadro contri-buiu nos ultimos anos para
uma mudanga significativa na politica brasileira, notadamente para adesdo
dos grupos radicais-conservadores. Eis que na formacao de um consenso de
classe, esse grupo se aliou ao mercado financeiro, colocando o Estado a seu
servigo e por sua vez, aumentando o poder coercitivo contra as liderangas
sociais e organizagdes de apoio aos direitos humanos. Essa hegemonia do
setor, promove um retrocesso na cultura politica brasileira, observada em
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diferentes aspectos da cultura e da politica, como a expansdo do mercado
cultural sertanejo, concentrado em regides de gran-de produgdo agroindustrial
para exportagdo, como Goids e Mato Grosso, na regido Centro-oeste. E
também onde as sociedades mais aplaudem a violéncia policial como método
de fazer politica dos go-vernos conservadores, o que associado ao crescimento
econdmico virtual, promove-se um modelo mais desigual e injusto.

Esse fendomeno construiu uma imagem na sociedade totalmente distorcida dos
movimentos por refor-ma agraria, assim como, vem elegendo consecutivamente
governos de partidos conservadores, relan-cando liderangas antigas aliadas
dos governos militares. O capital agro-exportador ndo ¢ homogéneo, seu
crescimento vem no bojo da globalizacdo da economia, enfrentando com a
produtividade os mo-vimentos ambientalistas e as pautas de redu¢@o da emissao
de carbono. O projeto de ampliacdo de divisas impulsionado pela monocultura
a partir dos anos 70, vem sendo retomado a partir da abertura politica, nos
moldes colocados pela ideologia neoliberal, alimentada igualmente pelas
novas tecnolo-gias.

As consideragdes sobre a economia brasileira no mercado internacional,
elevando o rank do pais entre as vinte economias mais prosperas nos governos do
PT, aponta um elemento fundamental das condi-¢des adequadas a radicalizagao
conservadora e seu retorno ao poder. Uma digressdo aos primoérdios dos anos
90 foi para situar um marco da reacdo conservadora, temerosa das forgas
progressistas que penetravam os foruns internacionais, assumindo lideranga
como na realizacdo no Rio de Janeiro da Eco-92 (Conferéncia das Nagoes
Unidas sobre Meio Ambiente). Nao ¢ por acaso naquele contexto que os
movimentos sociais se organizavam em busca de alternativas, inaugurando os
movimentos anti-globaliza¢do. No Brasil, as administra¢des participativas do
PT contribuiram e participaram da organiza¢do do Forum Social Mundial nos
anos consecutivos. Tratava-se de um periodo de lideranga do Brasil na formacao
de uma frente de resisténcia ao neoliberalismo, em paises da América Latina.
Esse e outros movimentos de resisténcia entraram em crise, mas se renovam
por uma questdo de redu-¢do da dependéncia que aumentou em relacdo as
economias centrais. A reorganiza¢dao da economia a partir de conglomerados
economicos, de faléncia da economia tradicional, se deu com o aporte de
no-vas tecnologias tanto no manejo quanto na qualidade questionavel dos
alimentos.
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Diante desse fortalecimento da economia liderada pelo neoliberalismo,
ha uma verdadeira complexifi-cagdo dos desafios a serem enfrentados pelas
lutas por reforma agraria, assim como em todas as esfe-ras de representacao
dos trabalhadores que destréi o poder sindical, desconstruindo o espago publico
como estrutura de democratizacao dos direitos sociais.

Portanto, inaugurava-se a partir dos anos 90, novas mediagdes que
compunham um complexo de de-fensivas contra a propriedade coletiva da terra,
retrocedendo com a necessidade de expansdo dos lati-fundios, na propor¢ao
moldada pela competitividade no mercado internacional. Surpreendidos
com o aumento e rapidez em que o aparato policial era acionado contra os
defensores da reforma agraria, o movimento camponés define uma nova fase
de lutas, incorporando na defesa do acesso a terra, as lu-tas gerais da classe
trabalhadora. Esse processo € parte de mudancas na consciéncia de classe, que
sdo vitais para assegurar que as condigdes de vida apresentem nesse cenario
riscos cotidianos a saude de toda a populacdo; riscos de seguranca alimentar
e riscos de um processo avassalador de desapareci-mento das comunidades
tradicionais, em ritmo de extin¢ao desde a colonizagdo portuguesa, mas im-
pulsionadas pelos governos militares®.

Por isso, entendemos que o 6dio € um modus operandi dos processos
de desmoraliza¢ao consciente da democracia, de forma racional e ndo um
fato de ordem subjetiva, de causa individual ou um fendmeno psicossocial.
Um componente do 6dio contra as mulheres advém do poder politico e eco-
ndmico juntos, que a partir do governo Bolsonaro encontrou no isolamento
emergencial deflagrado na pandemia, um componente de explosdo de casos.
A pratica dos haters nas redes sociais, também foi potencializada contra
personalidades femininas, ecoando nas eleicdes como tatica politica violenta
con-tra as ativistas. O feminicidio ultrapassa as fronteiras do mundo periférico
e as classes sociais, mas opera sob uma complexidade e causalidade peculiar,
em cada espago e logica politica.

6 O trabalho envolvido na agroecologia contribui desde os anos 2000 como alternativa
consciente de preservagdo dos recursos naturais. E quando a politica nasce do trabalho numa
relacdo de emancipacdo do individuo. A educagdo ¢ outra esfera de acesso a formagdo, que
distingue os agricultores e povos tradicionais daqueles quando expulsos da terra, desde
os anos 60 ¢ 70. A partir de insumos técnicos e quimicos, aumentava-se a produtividade e
competitividade entre as familias e reduzia-se a qualidade de vida, baseada em alimentos
pouco nutritivos e contaminados por aditivos quimicos
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A esse propdsito, os maiores conflitos ndo se restringem ao espago
virtual, mas nas bases da socieda-de, ameacando progressdoes na carreira
publica e derrotando liderancas femininas de sucesso, propa-gando a violéncia
psicologica, o assédio moral e uma demonizacdo nos moldes anticomunistas
tradici-onais, onde os aparelhos de hegemonia penetram as estruturas do
Estado: sdo as proprias delegacias de policia, juizes, médicos, intelectuais,
igrejas e o setor de educacgdo, travando uma luta didria contra as greves e
avangos nas pautas identitarias. A exemplo da absor¢cao de um quadro nunca
visto em ne-nhum governo democratico, os militares ocuparam o espago
publico em nome de um projeto onde o patriarcado se impusesse frente a uma
democratizagcdo das relacdes sociais objetivas, que se orientas-sem por uma
perspectiva socialista. Mas o fizeram subjetivando as causas das contradi¢cdes
sociais e reconstituindo uma elite que se impde pela meritocracia: contra as
inclusdes progressistas de reconhe-cimento da divida social com os povos
tradicionais dentre africanos escravizados, indigenas cujo lega-do persistente
explica a desigualdade material, conforme a cor e o sexo.

Conclusoes

Observamos que os momentos de crise da democracia burguesa, acabam
por mobilizar as esquerdas, levando a uma ampliagdo das suas organizagoes. Isso,
porém, nao promove de imediato uma recupe-ragao das perdas sociais, mas € vital
para a sobrevivéncia da democracia. Os governos do PT que tive-ram inicio em
2003, nao encontraram uma conjuntura propicia ao avango de um projeto socialista.
Esse debate a época do primeiro governo Lula foi razdo para uma debandada de
seguidores para ou-tros partidos.

Neste sentido, voltamos a questdao do ¢dio instaurado contra as liderangas
e partidos de esquerda, mais recentemente. Em geral o odio capitalizado pela
extrema-direita, ¢ interpretado diretamente como influ-éncia das redes sociais,
ou seja, como resultado do avango das tecnologias e acesso geral e obrigatorio a
internet. Antes de tudo, deve-se considerar que a internet € resultado do processo
de globalizagdo da economia, onde o crescimento dos grupos mega-ricos ¢ um
projeto que aumentou a divisdo de classe nos paises periféricos. O Brasil ¢ um
dos maiores consumidores de dados de internet, isso atrai o po-der dos grandes
conglomerados da informagdo para o pais, em forma de reagdo conservadora
contra a regulamentagao da internet. As fakenews movimentam o mercado e gera
novos representantes politi-cos em defesa do capital hiperconcentrado neste setor.
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Ha que ressaltar como o 6dio saiu de um plano subjetivo inicialmente,
passando a representar um me-canismo de massa para fazer e avaliar a politica.
Essa inversdo da qualidade em quantidade, ¢ forjada no quotidiano através de
mediacdes, personificando aqueles e aquelas pessoas que exercem influéncia ou
lideranga politica, com maior frequéncia as mulheres ativistas.

E muito dificil cumprir com as promessas de campanha desconsiderando
a geopolitica mundial, onde a iminéncia de acirramento dos conflitos em forma
de uma terceira guerra mundial, tem sido mais pre-ocupante a cada dia. Defender
a soberania e independéncia do Brasil nas tomadas de decisdo bilaterais e féruns
internacionais ¢ uma tarefa dificil nesse contexto em que o pais € um fornecedor
de armamen-to.

Outro elemento que corrdi a democracia na égide neoliberal, contribuindo
para o aumento da pobreza e da miséria ¢ a reducdo das atribuigdes do Estado,
por meio de concessao da gestao publica para a ini-ciativa privada. Isso divide
a organizacao dos servidores publicos, reduz os espacos de decisdo coleti-va e
a qualificacdo dos servigos. Aumenta a dificuldade do controle social sobre os
recursos publicos, desvalorizando essa esfera de participacdo da populacao.

A dotagdo orcamentaria prevista na Constituicdo para as politicas de
educagdo, saude, habitagdo e as-sisténcia social, jamais foi atendida em sua
plenitude ou mesmo, atualizada. Entretanto, aumentam-se os fundos partidarios
e uma vez que os partidos de extrema-direita obtém mais vagas no parlamento e
senado, sdo eles os maiores beneficiados pelos recursos publicos.

Vale dizer que o PT de fato perdeu muitas caracteristicas de partido
popular, devido ao esvaziamento geral dos valores politicos para além do carater
eleitoral. Esse fato gerou uma disputa desigual, onde os investimentos em
publicidade adequada as novas geragdes, nao foram realizados na medida ade-
quada, com isso a politica foi tomada pelo 6dio, disseminado como expressao
de competitividade. Outro elemento importante a considerar ¢ a discriminacao a
mulher na politica, justificada pelos tragos renovados de patriarcalismo e racismo
que moldam a cultura brasileira e reproduz uma estrutura per-versa e desigual,
com tracos acentuados de género e raca.

Finalmente, entendemos que os valores antidemocraticos ganharam adesdo
de muitos intelectuais de centro-direita, que hoje pressionam o governo para trair
suas bases, como também para eliminar qual-quer traco de suas convicgdes de
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origem. Mas essa tendéncia ¢ resultado do trabalho longo da cultura e politica de
polarizagao movida pelas redes bolsonaristas e filtradas pela imprensa. Entretanto,
0 que se constata € o retorno da tendéncia conservadora, legitimando a divisdo de
classe e com ela a hege-monia do capital sobre o trabalho.

Referéncias:

ACANDA, J. L. (2006), Sociedade Civil e Hegemonia. Rio de Janeiro: Editora
UFRJ.

BUCI-GLUCKSMANN, Ch.. (1979) De la question de los intelectuais a la del
Estado. In: Gramsci y el Estado. México, Espanha, Argentina/ Colombia: Século
XXI Editores, pp. 33-64.

CARDOSO, F. H. (1969) Mudangas Sociais na América Latina. Sdo Paulo:
Difusao europeia do livro,.

FERNANDES, F. (1972) Sociedade de Classes e Subdesenvolvimento. Rio de
Janeiro: Zahar Editores.

FRANCA, T. (2013) Novo sindicalismo no Brasil. Sdo Paulo: Cortez editora.

GONH, M. da G. (1997) Teoria dos movimentos sociais. Paradigmas classicos e
contemporaneos. Sao Pau-lo, Edi¢des Loyola.

IASI, L. (2017) Politica, Estado e Ideologia na Trama Conjuntural. Sdo Paulo:
Instituto Caio Pardo Junior.

MESZAROZ, 1. (2007) O desafio ¢ o Fardo do Tempo Historico. Sio Paulo:
Editora Boitempo.

PINHEIRO, L. F. (2010) Servigo Social, Religido e Movimentos Sociais no Brasil.
Rio de Janeiro: Faperj/Gramma.

PINHEIRO, L. F. (2021). Convergéncias entre Politica, Religido e Economia na
Ideologia da Extrema-direita no Brasil. Disponivel em: https://www.clacso.org/

boletin-2-religiones-y-decolonialidad-en-america-latina/ Consultado em: 15 de
abril 2024

118



Religiones Latinoamericanas Nueva Epoca Recibido: 28 de febrero de 2024
N. 13, enero - junio 2024, pp. 119 - 148, ISSN: 0188-4050 Aprobado: 1 de mayo de 2024

O reacionarismo religioso e o
neofascismo no Brasil: uma explicacao
sobre a tentativa de golpe de Estado no
Brasil

Gerson Leite de Moraes !
RESUMEN

No dia 08 de janeiro de 2023, a democracia no Brasil sofreu uma tentativa de golpe de Estado. Em
Brasilia, capital federal, prédios dos Trés Poderes constitucionais foram depredados e incendiados
por uma turba raivosa, que durante anos foi alimentada pelo discurso de 6dio, veiculado por fake
News propagadas por um exército de robds nas redes sociais, por grupos midiaticos financiados
pela extrema-direita e, principalmente, pelos pulpitos de vérias igrejas evangélicas. Entre os
golpistas instalados indevidamente nos prédios dos poderes Executivo, Legislativo e Judiciario, foi
possivel observar pessoas orando e cantando louvores a Deus pelo suposto sucesso do ato golpista.
Tratava-se em sua maioria, de evangélicos, grupo religioso brasileiro, que de maneira majoritaria
deu apoio ao governo neofascista do ex-presidente, Jair Bolsonaro. O presente trabalho tem por
objetivo descrever a relacdo entre alguns segmentos evangélicos brasileiros e o governo Bolsonaro,
no periodo entre 2019-2022. A consolidac¢do do discurso fundamentalista no Brasil, associado a
interesses financeiros de lideres religiosos com penetracdo midiatica (televangelistas e influencers),
criou o ambiente favordvel para a perpetuacio de uma mentalidade reaciondria. E objetivo
deste trabalho ainda, mapear e descrever o reacionarismo como algo distinto do pensamento
conservador tradicional. Pode-se afirmar que os reacionérios descobriram que a nostalgia é uma
fonte de motivagao politica, talvez mais poderosa que a esperanc¢a de mudancas. O passado idilico
é uma fonte de inspiracdo e uma forca que tenta impedir a qualquer custo que a modernidade
promova suas mudancas nos campos politico, cultural e dos costumes. O reacionarismo e o
neofascismo somaram esforcos no Brasil e as igrejas evangélicas foram os espagos privilegiados
para o encontro destas mentalidades altamente perigosas para a democracia no pais.

Palavras-chave: Bolsonarismo; Golpe de Estado; Reacionarismo; Igrejas Evangélicas;
Fundamentalismo.
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Religious reactionaryism and neo-fascism in Brazil: an

explanation of the attempted coup d’état in Brazil

ABSTRACT

On January 8, 2023, democracy in Brazil suffered an attempted coup d’état. In Brasilia, the federal capital,
buildings of the three constitutional powers were vandalized and set on fire by an angry mob, which for
years was fueled by hate speech, disseminated by fake news propagated by an army of robots on social
networks, by media groups financed by the extreme-right and, mainly, through the pulpits of several
evangelical churches. Among the coup plotters improperly installed in the buildings of the Executive,
Legislative and Judiciary branches, it was possible to observe people praying and singing praises to God
for the supposed success of the coup plot. They were mostly evangelicals, a Brazilian religious group,
which overwhelmingly supported the neo-fascist government of the former president, Jair Bolsonaro.
The present work aims to describe the relationship between some Brazilian evangelical segments and
the Bolsonaro government, in the period between 2019-2022. The consolidation of the fundamentalist
discourse in Brazil, associated with the financial interests of religious leaders with media penetration
(televangelists and influencers), created a favorable environment for the perpetuation of a reactionary
mentality. It is also the objective of this work to map and describe reactionism as something distinct from
traditional conservative thought. It can be argued that reactionaries discovered that nostalgia is a source
of political motivation, perhaps more powerful than the hope for change. The idyllic past is a source of
inspiration and a force that tries to prevent modernity from promoting changes in the political, cultural
and customary fields at any cost. Reactionaryism and neo-fascism joined forces in Brazil and evangelical
churches were the privileged spaces for the encounter of these mentalities that were highly dangerous
for democracy in the country.

Keywords: Bolsonarism; Coup d’etat; Reactionism; Evangelical Churches; Fundamentalism.

Introducio

No dia 08 de fevereiro de 2024, ocorreu uma operagao da Policia Federal,
denominada Tempus Veritatis (Hora da Verdade), que prendeu preventivamente
quatro homens —dois oficiais militares e dois auxiliares direitos do ex-presidente
da Republica, Jair Messias Bolsonaro. Na ocasido, generais do Exército,
outros oficiais das For¢as Armadas do Brasil e politicos, foram alvos de busca
e apreensao de computadores, celulares e materiais pessoais, que pudessem
auxiliar na compreensdo da orquestracdo dos episddios que antecederam o
fatidico 08 de janeiro de 2023, dia em que o Estado Democratico de Direito
no Brasil sofreu uma tentativa de golpe de Estado. Na mesma operagao, Jair
Bolsonaro teve o seu passaporte apreendido. No final daquela manha, o site do
Supremo Tribunal Federal (STF) publicava a decisdo do Ministro Alexandre de
Moraes, que atendeu o pedido da Policia Federal e acolheu o parecer favoravel
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da Procuradoria-Geral da Republica (PGR) para que fossem cumpridas as
prisdes, além das buscas e apreensdes.

Na decisdo, hd a transcriagdo de parte de uma reunido ministerial
datada de 05 de julho de 2022, que segundo o ministro Alexandre de Moraes,
revelava o “arranjo de dinamica golpista, no ambito da alta cupula do governo,
manifestando-se todos os investigados que dela tomaram parte no sentido de
validar e amplificar a massiva desinformacgao e as narrativas fraudulentas sobre
as eleicoOes e a Justica Eleitoral”. A mencionada reunido estava armazenada no
computador do antigo Ajudante de Ordens do ex-presidente, o tenente-coronel
Mauro Cid, que ap6s ficar preso por alguns meses, resolveu fazer uma delagao
premiada e expds todas as falcatruas do antigo governo.

No dia seguinte, o video da reunido ministerial, que mais parecia a
reunido de uma ORCRIM (Organizacdo Criminosa), foi liberado na integra.
Entre as muitas barbaridades ali encontradas, pode-se destacar para o nosso
propdsito aqui, uma fala do ex-presidente Bolsonaro. Entre muitos palavroes,
que nao precisam ser repetidos, ele disse: “Como que um cara como eu ganha
as eleigoes (2018)? Como um deputado do baixo clero, escrotizado (sic) dentro
da Camara, sacaneado, gozado, ganha as elei¢des?”

Certamente ha muitos fatores que explicam a vitoria de Bolsonaro e,
consequentemente a chegada do neofascismo ao poder no Brasil em 2018,
passariamos dias escrevendo a respeito, mas nos interessa comecar a responder
a pergunta retorica feita por Bolsonaro, apontando para o apoio massivo das
igrejas evangélicas a candidatura de um deputado mediocre, apoiador da
Ditadura Militar e fa incondicional do maior torturador que Brasil ja teve,
o coronel Carlos Alberto Brilhante Ustra (1932-2015). Certamente o apoio e
os votos dos evangélicos foram decisivos para sua vitéria, calcula-se que ele
tenha recebido entre 75% e 80% dos votos deste segmento nas elei¢des de
2018. Sua chegada ao poder consolidou a constru¢dao da imagem de “ungido”
de Deus para comandar uma nacdo, que num periodo de quarenta anos viu o
crescimento exponencial do nimero de evangélicos.

A unido vitoriosa, do ponto de vista politico, entre a extrema-direita
brasileira e os evangélicos, teve uma série de percalgos ao longo dos quatro
anos de mandato de Bolsonaro (2019-2022). A alianga entre eles se mostrou
ainda mais perversa quando foi necessario enfrentar a pandemia do coronavirus.
Bolsonaro adotou um discurso negacionista, antivacina, estimulou remédio
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sem eficacia alguma para combater o virus e seu governo foi acusado por uma
CPI (Comissao Parlamentar de Inquérito) de pedir propina para a aquisi¢ao de
vacinas da AstraZeneca, além de debochar inimeras vezes dos infectados e
mortos pela COVID-19. Apesar de todos os absurdos, era comum que lideres
e membros das maiores igrejas pentecostais do Brasil e de denominagdes
menores, se manifestassem através das midias, defendendo as sandices
ditas pelo ex-presidente. Pode-se dizer que as igrejas evangélicas, com raras
excecoes, foram cumplices e, portanto, socias de um genocidio no Brasil, que
ceifou a vida de mais de 700 mil brasileiros.

Mesmo depois de serem arrastados para um lamacal de cadaveres, os
evangélicos ndo abandonaram sua “nova divindade”, apoiando-o integralmente
nas elei¢des de 2022, auxiliando inclusive na propagacao de fake News, como
a que dizia que o candidato Luiz Inacio Lula da Silva iria fechar as igrejas e
implantar o “‘comunismo” no pais. Como todas as pesquisas de institutos sérios
apontavam a vitéria de Lula no pleito de outubro, meses antes, Bolsonaro e
seu entorno comegaram a planejar um golpe de Estado, que depois de varios
episodios (bloqueios de estradas, acampamentos golpistas nas frentes dos
quartéis, tentativa de invasao da sede da Policia Federal, queima de carros e
onibus em Brasilia no dia da diplomacao de Lula e tentativa de explosao de
uma bomba no aeroporto em Brasilia), teve o seu desfecho no dia 08 de janeiro
de 2023, quando os prédios dos Trés Poderes da Republica foram destruidos
por uma turba de baderneiros e terroristas. Em todos estes episodios havia a
presenca de religiosos, promovendo seus atos como se estivessem louvando
a Deus e cumprindo uma missdo dada por ele. O proposito neste trabalho ¢
compreender como tal alianga foi possivel. Como a igreja evangélica no Brasil
foi capaz de mergulhar num projeto politico de extrema-direita? Qual teologia
os envenenou?

Para a responder a estes questionamentos, sera preciso comegar
analisando as relagoes entre o fundamentalismo e o reacionarismo no Brasil,
na sequéncia apontar as nuances da batalha espiritual e como isto se ajustou
perfeitamente ao discurso neofascista de Bolsonaro.

1. Fundamentalismo e o reacionarismo no Brasil

O fundamentalismo religioso deitou raizes nas 1grejas evangélicas
brasileiras desde o inicio contexto da Guerra Fria. As prlmelras denominacdes
protestantes no pais, nascidas ainda no século XIX, sdo frutos dos trabalhos
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missiondrios de norte-americanos, o chamado protestantismo de missdo criou
no pais igrejas com forte apego ao moralismo, que condenavam os vicios e
pecados da nacdo como elementos decorrentes da presenca catolica desde os
tempos do Brasil Colonia, fato que impunha as igrejas protestantes uma pregagao
conversionista ¢ um combate a cultura, compreendida como degenerada e
necessitando ser cristianizada. Pode-se dizer que estava ali, o germe da guerra
cultural tao difundida na atualidade. Como filhas das igrejas norte-americanas,
desde cedo, as igrejas evangélicas no Brasil mimetizaram o que acontecia l4.
Neste sentido, pode-se afirmar que se importava o que era bom € o0 que era ruim
dos Estados Unidos. Entre as coisas ruins, foi importado o fundamentalismo.
O movimento fundamentalista religioso norte-americano tem um historico que
remete ao final do século XIX, mas que ganha nome e, portanto, identidade
quando da publicagdo de uma série de textos, entre 1909 e 1915, intitulados The
Fundamentals — a Testemunion to the Truth (Os fundamentais — um testemunho
em favor da verdade).

Do titulo dessa série saiu 0 nome de um movimento, formado no taltimo
terco do século XIX por grupos de cristidos conservadores evangelicais. Este
foi crescendo, principalmente gragas ao suporte financeiro de leigos bem-
estabelecidos. Temos aqui o nascimento do fundamentalismo protestante,
que determinou os Estados Unidos da América do Norte e que, em pouco
tempo, comegou a ser exportado para outros continentes e paises. Os
fundamentalistas viam-se como contraofensiva a um modernismo que,
assim diziam, havia se apossado do mundo protestante. Particularmente,
esse fundamentalismo entendia-se primeiro como contraofensiva a uma
Teologia orientada em método que estava interpretando os contetdos da
fé, especialmente os textos biblicos, a partir de uma perspectiva historico-
critica. O protestantismo, ¢ esse era o seu pecado, estava se aliando a
ciéncia moderna. Frente a esse modernismo, os fundamentalistas
opuseram seus fundamentals (fundamentais). Fundamentals eram os
contetdos da fé, verdades absolutas e intocaveis, que deveriam ficar
imunes a ciéncia e a relativizagdo por meio do método histdrico. Eles se
valeram de terminologia muito semelhante a do catolicismo romano no
final do século XIX. (Dreher, 2002: 80-81)

Tomando a modernidade em seu conjunto (racionalidade, avangos
cientificos e tecnologicos) como inimiga, os fundamentalistas passaram a atuar
dentro dela como verdadeiros parasitas. Inseridos na modernidade, usando todos
os recursos tecnologicos e cientificos advindos das conquistas modernas, eles
desde entdo, ndo mediram esforcos para destrui-la. Obscurantistas, antimodernos
e intolerantes, os fundamentalistas, 14 e c4, inicialmente dirigiam suas artilharias
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pesadas para o campo teologico e recebiam uma contra argumentacao restrita a
este campo. Paul Tillich, te6logo alemao radicado nos Estados Unidos, assim se
referiu a0 movimento fundamentalista

A teologia como funcdo da igreja cristd, deve servir as necessidades
dessa igreja. Um sistema teologico deve satisfazer duas necessidades
basicas: a afirmagdo da verdade da mensagem cristd e a interpretagdo
dessa verdade para cada nova geragdo. A teologia oscila entre dois polos:
a verdade eterna de seu fundamento e a situacdo temporal em que essa
verdade eterna deve ser recebida. Ndo sdo muitos os sistemas teologicos
que souberam combinar perfeitamente essas duas exigéncias. A maioria
delas ou sacrificam elementos da verdade ou ndo sdo capazes de falar
ao momento atual. Alguns padecem de ambos os defeitos. Temerosos de
perder a verdade eterna, identificam-na com algum trabalho teoldgico
anterior, com conceitos e solucdes tradicionais, e tentam impo6-los a uma
situag@o nova e diferente. Confundem a verdade eterna com uma expressao
temporal dessa verdade. Isso se torna evidente na ortodoxia teologica
europeia, conhecida nos Estados Unidos como fundamentalismo. Quando
o fundamentalismo se combina com uma tendéncia antiteoldgica, como
ocorre, por exemplo, em sua forma biblicista-evangelical, a verdade
teologica de ontem ¢ defendida como uma mensagem imutavel contra
a verdade teoldgica de hoje ¢ amanhd. O fundamentalismo deixa de
entrar em contato com a situag@o presente, ndo porque fale desde além de
qualquer situagdo, mas porque fala desde uma situagdo do passado. Eleva
algo finito e transitorio a uma validez infinita e eterna. Nesse sentido,
o fundamentalismo possui tracos demoniacos. Ele destrdéi a humilde
honestidade da busca pela verdade, cria em seus seguidores pensativos
uma crise de consciéncia e os torna fanaticos, porque sdo for¢ados a
suprimir elementos da verdade dos quais tém consciéncia, mesmo que
vaga. (Tillich, 2019: 21)

Engessando o discurso e petrificando a mensagem a ser proclamada, o
fundamentalismo foi gradativamente se afastando dos avangos metodologicos
nas areas da Hermenéutica, da Linguistica, da Historia e das demais ciéncias
humanas. De criticas e perseguicdes restritas ao mundo teologico, os
fundamentalistas ampliaram seu raio de agdo, pois avancaram para a cultura em
geral e a politica. Escolhendo seus inimigos culturais a dedo, o fundamentalismo
elegeu inicialmente o evolucionismo? € 0 marxismo como 0s maiores inimigos

2 Para seremos honestos, o evolucionismo ndo era, inicialmente, um problema para os
protestantes, desde que Deus fosse o autor da empreitada, interpretagdo que abriu espaco
para os adeptos de uma “evolucdo teista”. Charles Hodge (1797-1878), importante tedlogo
calvinista do século XIX, professor de Teologia Exegética ¢ Didatica em Princeton e, seu
discipulo e sucessor, Benjamin B. Warfield (1851-1921), comungavam dessa visdo. (Cf.
Petcher, 2017: 189-191)
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a serem combatidos. As questdes de género, a homossexualidade e o aborto,
entraram na pauta do fundamentalismo no ltimo ter¢o do século XX.

Martin Dreher, numa citagdo anterior, comentou que o fundamentalismo
nasceu por influéncia de grupos de cristdos conservadores evangelicais nos
Estados Unidos. Hoje em dia, se houvesse a necessidade de classificar os
fundamentalistas, talvez, a melhor defini¢do seria rotula-los como “reacionarios’.

Os reacionarios nao sao conservadores; os reacionarios sao obcecados
pelo medo apocaliptico de entrar numa nova era de escuriddo. [...] A
mente reacionaria ¢ uma mente naufragada. Onde os outros veem o rio
do tempo fluindo como sempre fluiu, o reacionario enxerga os destrogos
do paraiso a deriva. Ele ¢ um exilado do tempo. O revolucionario vé o
futuro radioso que os outros ndo sdo capazes de ver, e com isto se exalta.
O reacionario imune as mentiras modernas, vé o passado em todo o seu
esplendor, ¢ também se sente exaltado. Sente-se em mais forte posi¢ao que
o adversario por se julgar guardido do que de fato aconteceu, ¢ ndo profeta
do que poderia ser. [...] Os reacionarios da nossa época descobriram que
a nostalgia pode ser uma forte motivacao politica, talvez mais poderosa
até que a esperanga. As esperancas podem ser desiludidas. A nostalgia ¢
irrefutavel. (Lilla, 2018: 11-13)

Numa distingdo necessaria, pode-se afirmar que o conservador ¢
aquele que quer a manutencdo do que ja estd estabelecido, a conservagdo dos
valores, das leis, dos costumes, exatamente do jeito que sua cosmovisao definiu
como correta, afinal, ele se julga um ortodoxo que ndo transige com as coisas
consideradas sagradas. Apesar disto tudo, ¢ interessante notar que o conservador
tem a consciéncia de que as coisas mudam, e ¢ impossivel frear o espirito do
tempo, entdo sua luta € para que as mudancas sejam lentas, gradativas, que
ocorram a conta gotas € nao causem grandes vertigens. Ja os reacionarios, podem
ser classificados como aqueles que querem impedir as mudangas a qualquer
custo, mais do que isso, eles querem o retorno de um tempo julgado idilico,
paradisiaco, uma era em que sua cosmovisdo era majoritaria, monopolista,
mas que foi destronada pela “modernidade malvada”. Por isso, o reacionario
reage a tudo aquilo que julga pernicioso, ele se torna um intolerante guardiao da
nostalgia. Na mente naufragada de um reacionario fundamentalista religioso, por
exemplo, o século X VI, dos reformadores € a era de ouro, no méximo, ele avanca
até a Inglaterra puritana do século XVII, depois disso, em sua visdo, 0 mundo
ocidental se perdeu completamente, carecendo retornar ao dominio eclesidstico
de um grupo denominacional com visdo religiosa confessional. Um reacionario
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fundamentalista deseja uma teocracia, mas que na pratica, seria na verdade, mais
afeita a uma “evangelicocracia” ou uma “eclesiocracia”, ou seja, o governo de
uma igreja ou denominagdo, comandada ndo por Constituigdes humanisticas
e, portanto, idolatricas, e sim por uma espécie de “sharia” evangélica, que
controlaria os passos dos cidaddos ou suditos, desde o amanhecer até o deitar,
interferindo no sistema de comércio, no sistema penal, civel e, principalmente
nas areas cultural e educacional de um pais.

Pode-se afirmar que todo sistema religioso consolidado, luta para
manter aquilo que considera a “pureza da ortodoxia”, as vezes usando de
violéncia, fisica ou moral, contra aqueles que sdo considerados desviados
dessa verdade tornada oficial. Nesta luta, o conservadorismo de uma tradi¢ao
passa a ser o objetivo maior dos grupos que tentam monopolizar aquilo que
entendem ser a verdadeira ortodoxia, em outras palavras, todo grupo religioso ¢
conservador. Com as igrejas evangélicas no Brasil ndo foi diferente, apesar de
varias denominagdes e suas subdivisdes, pode-se dizer que os evangélicos no
Brasil sdo aqueles que pertencem as igrejas do protestantismo histérico e dos
desdobramentos pentecostais (pentecostalismo classico, deuteropentecostalismo,
neopentecostalismo, transpentecostalismo®). Debaixo desse guarda-chuva,
apesar de suas diferengas doutrinarias e formas de organizagao, as igrejas cristas
nao-catolicas se autointitulam “evangélicas”, geralmente adotando a maxima
distintiva de que “aceitam Jesus como unico e suficiente salvador”. Todas as
igrejas evangélicas sdo conservadoras, mas de uns tempos para cd, pode-se
afirmar que a grande maioria delas, tornou-se “reacionaria”. De onde vem tal
reacionarismo que tomou as estruturas das igrejas evangélicas no Brasil?

Em primeiro lugar, sem divida, o reacionarismo das igrejas evangélicas
vem do proprio fundamentalismo. Ensinadas a reagir contra tudo aquilo que
consideram pernicioso a existéncia dos valores cristdos, num mundo ocidental
acossado por principios “comunistas”, essas igrejas foram estimuladas a ocupar
espacos na sociedade. Se antes, os crentes viviam afastados do mundo para nao
se macularem com os vicios e pecados dele, o fundamentalismo os ensinou a
tomarem as rédeas e comandarem as instituicdes no espago publico. Cada vez
mais envolvidos com a politica e em batalha declarada contra os valores julgados
por eles como ameagas comunistas, os fundamentalistas passaram a cultuar a
guerra cultural como meio de difusdo de seus valores. Compreendendo-se em

3 Para maiores informacdes, ver o artigo, Transpentecostalismo: origens e aplica¢des de
um conceito. Disponivel em: https://www.religioneslatinoamericanas.com.mx/wp-content/
uploads/2021/03/Textos_6-1-Gerson.pdf
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guerra cultural sem proporcdes, os novos guerreiros da fé foram estimulados a
se prepararem mentalmente e espiritualmente para os combates, ndo demorou
muito para que influencers evangélicos percebessem o tamanho do nicho a ser
explorado. Canais evangélicos foram criados usando os novos recursos das
redes sociais e deixando as velhas doutrinas de lado, passaram a estimular os
crentes a reconhecer os verdadeiros inimigos da fé crista. Na esteira dos cursos,
dos podcasts, dos memes e das frases de efeito, os fundamentalistas comecaram
a cultuar uma visao belicista e masculinizada do cristianismo, exatamente como
tinha ocorrido nos Estados Unidos no contexto da Guerra do Vietna.

A maioria ndo so6 apoiava a guerra do Vietna, como também tinha os
proprios militares em elevada (e muitas vezes acritica) estima. Apds
terem passado duas décadas trabalhando para doutrinar valores morais
e religiosos nas Forcas Armadas, eles ndo tinham nada além de elogios
as tropas estadunidenses. [Billy] Graham, por exemplo, que visitara
as tropas na Coreia e no Vietna, falava com admiragdo de homens que
derramavam lagrimas viris ao caminharem até o altar para receber a Cristo.
Os fundamentalistas estavam entre os apoiadores mais entusiasmados
da guerra — uma guerra para impedir que “o comunismo ateu, com seus
assassinatos, torturas e perseguicdes, viesse se apoderar das terras que
clamam por nossa ajuda”. Segundo o lider fundamentalista Carl McIntire,
“a Biblia infalivel [...] d& aos homens o direito de participar desses
conflitos” e o conhecimento de que Deus estava do lado dos soldados
estadunidenses; os cristdos abatidos em batalha seriam recebidos “nos
mais altos céus”. [...] Quando as noticias de atrocidades estadunidenses
comecaram a se infiltrar nas linhas de combate domésticas, os evangélicos
conservadores minimizaram a violéncia e defenderam equivaléncia
moral. [...] Para o pastor batista Jerry Falwell, o soldado estadunidense
no Vietnd continuava a ser “um testemunho vivo” do cristianismo e do
“patriotismo” @ moda antiga... o soldado era um campedo de Cristo. (Du
Mez, 2022: 66-67)

A citagdo acima ¢ reveladora em varios aspectos porque mostra como o
acontecido recentemente no Brasil ndo passa de uma cépia do que havia ocorrido
nos Estados Unidos. Primeiro se estabelece um inimigo imaginario, com ele se
trava uma guerra cultural e de narrativas (que pode ou ndo virar uma guerra
real), paralelo a isso, vem uma devogao ao belicismo, ao armamentismo, ao
patriotismo e a masculinidade heroica a toda prova.

Em segundo lugar, o reacionarismo invadiu as igrejas evangehcas porque
estas abracaram os ideais fundantes do neoliberalismo econdémico. As igrejas
evangglicas foram desde sempre estimuladas a condenar os pecados, sejam eles
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privados ou de institui¢cdes. Nao ¢ preciso nem dizer que a defini¢do de pecados
individuais e institucionais ¢ algo seletivo, condena-se algumas coisas e fecha-se
os olhos para outras. Um grande problema, na verdade, um problema crénico do
Brasil ¢ a corrupg¢ao endémica que acompanha nossa histéria. Com as constantes
denuincias e veiculagdes de casos de corrupgdo nas midias, o fundamentalismo
inoculou em setores das igrejas evangélicas no Brasil, a ideia de que o Estado
¢ o maior agente de corrupgao que pode existir. Alimentados por um discurso
neoliberal, que também encontra eco na cultura americana, nao foram poucos
evangélicos que comecgaram a defender o liberalismo econdmico como salvagao
das praticas corruptas. Os herdeiros brasileiros das ideias basilares da Sociedade
Mont Pelerin, fundada em 1947, no contexto do Pés-Guerra, momento em que
¢ cunhada a expressao neoliberalismo, foram habeis em plantar, principalmente
na juventude, os ideais que demonizavam o Estado.

O neoliberalismo tinha o franco objetivo de desmantelar o Estado social,
seja privatizando-o (a revolucdo Reagan-Thatcher), seja delegando suas
tarefas (a “Grande Sociedade do Reino Unido e os “mil pontos de luz” de
Bush), seja eliminando completamente tudo o que resta de bem-estar social
ou “desconstruindo o Estado administrativo” (objetivo de Steve Bannon
para a presidéncia de Trump). Em cada caso ndo ¢é apenas a regulacdo ¢ a
redistribuigdo sociais que sdo rejeitadas como interferéncia inapropriada
nos mercados ou como assaltos a liberdade. A dependéncia da democracia
em relacdo a igualdade politica também ¢ alijada. O ataque neoliberal ao
social ¢ fundamental para gerar uma cultura antidemocratica desde baixo,
a0 mesmo tempo em que constrdi e legitima formas antidemocraticas de
poder estatal desde cima. (Brown, 2019: 39)

E importante frisar que o modelo neofascista vivenciado como uma
onda de extrema-direita em varios lugares do mundo na atualidade, ¢ fruto do
desmantelamento social produzido pelo neoliberalismo, ja que este criou um
verdadeiro Frankenstein que saiu do controle e adquiriu vida e vontade proprias.
No Brasil, o crescimento numérico dos evangélicos coincide com a implantagao
de politicas neoliberais no inicio dos anos 90 do século XX.

Michel Foucault dizia que o neoliberalismo nada mais ¢ do que “a
reprogramagao do liberalismo” (Brown, 2019: 18). Por isso, aqui neste trabalho,
ora se usa neoliberalismo e ora se usa liberalismo. Os ventos do liberalismo
econdmico sopraram no interior das igrejas evangélicas no Brasil, por isso
foram criadas organizagdes de empresarios evangélicos, como a ADHONEP*

4 “A fundagdo da Adhonep (sigla que no inicio significava “Associagdo dos Homens de
Negocio Pentecostais”) s6 aconteceu em 08 de novembro de 1976, quando o Dr. Marc
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(Associacdo de Homens de Negocio do Evangelho Pleno) e o discurso de algumas
liderangas religiosas viraram autoajuda, mal se diferenciado das mensagens
dos coachs. Como ser liberal nos Estados Unidos implica em aceitar o pacote
completo do liberalismo (econdmico e de costumes, como por exemplo, 0 apoio
ao aborto), no Brasil, os fundamentalistas reacionarios comegaram a se guiar
pelo lema: “liberais na economia, tradicionais nos costumes”. A demonizacao
do Estado e, consequentemente da politica, abriu espaco para um novo campo
de atuagdo dos evangélicos. Com a missao de expurgar os inimigos corruptos da
politica, eles foram estimulados a cada vez mais atuarem em partidos politicos,
afinal, a guerra cultural passava por 14, onde se discutiria curriculos escolares,
incentivos culturais ¢ a famosa pauta de costumes.

O fundamentalismo praticado no interior das igrejas evangélicas no
Brasil produziu cristdos reacionarios, raivosos e intolerantes. Nutridos pela
nostalgla de um passado glorioso e prospero, eles deflagram uma guerra cultural
no pais. Como esta guerra precisava da legltlmldade biblica, os evangélicos,
principalmente os pentecostais, adotaram os principios da batalha espiritual e a
teologia do dominio como elementos motivadores para o confronto.

2. A Batalha Espiritual como Teologia do Dominio

Uma marca importante do campo evanggélico brasileiro, principalmente
dos grupos pentecostais ¢ o forte apego ao movimento de batalha espiritual.
Nascido de uma experiéncia de um missionario norte-americano chamado James
Ostram Fraser (1886-1938), que trabalhou na China, o movimento se espalhou
como um rastilho de poélvora entre os pentecostais. Fraser, em seu ministério,
ndo vinha colhendo os frutos que imaginava conquistar, ele comegou a culpar
os demdnios pelo insucesso, tentando mostrar que as agdes dos seres infernais
¢ que impediam o avango da igreja naquele pais. Na tentativa de resolver seus
problemas, ele desenvolveu uma técnica para “langar fora”, para “expelir”
os demonios, construindo as bases daquilo que viria a ser conhecido como
ministério ekbalistico.

Burbridge, vindo dos Estados Unidos, reuniu-se na Assembleia de Deus de Sao Cristovao, no
Rio de Janeiro, com o pastor Tulio Barros Ferreira, os empresarios Custodio Rangel Pires e
Antdnio Regis Pessoa, e outros. [...] A Adhonep tem sido um veiculo de ensinamentos de temas
neopentecostais, como Maldicdo Hereditaria, Confissdo Positiva e Teologia da Prosperidade,
por meio de oradores, em geral, pertencentes ou alinhados as fileiras do neopentecostalismo
mundial e brasileiro: Marlin Hickey, Benny Hinn, Cindy Jacobs, Morris Cerullo, R.R. Soares,
Jorge Linhares, Atila Brandao, Juanribe Palharim, Silmar Coelho, Silas Malafaia e outros”.

(Araujo, 2007: 108).
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A doutrina central do movimento de batalha espiritual ¢ a compreensao
de que todo mal existente no mundo, independentemente de sua natureza, ¢
causado pela agdo direta de um ou mais demonios. Eles teriam, segundo essa
doutrina, a capacidade de afligir pessoas em particular, a igreja em seu campo de
atuacdo e a sociedade em geral, portanto, todo mal moral, fisico ou social t€ém
como fundamento, a agdo demoniaca. O ministério ekbalistico é a chave para
perceber as agdes demoniacas e atuar para neutraliza-las, por isso, a importancia
de repreender, proibir, controlar ¢ amarrar os demonios. Os seguidores dessa
doutrina,

... creem também que todos os problemas do individuo, da igreja e da
sociedade sdo causados por demonios que estdo instalados em posigdes
estratégicas e geograficas (espiritos territoriais), cabendo a igreja a
responsabilidade, segundo o movimento, de ir a esses demonios ¢ anular
a atuagdo deles (“amarrar o valente”). Com base nessa crenga, para
a igreja poder entrar, evangelizar e conquistar as pessoas para Cristo
numa determinada regido, primeiro tem que neutralizar os demonios,
neutralizar suas fortalezas, tirar-lhes o dominio daquela regido. Entdo, ¢
preciso que os crentes aprendam a ser “guerreiros de oragdo”, preparados
com as estratégias e as taticas para enfrentar o inimigo e conquistar seus
territorios, principalmente fazendo o mapeamento espiritual (desenvolvido
por George Otis), ou seja, descobrir onde estdo localizados os demonios
que controlam uma determinada regido e quais os nomes deles. (Araujo,
2007: 627)

No Brasil, o movimento de batalha espiritual ganhou forga a partir
dos anos 1980, tornando-se uma ferramenta importante para aliviar a culpa
de pessoas envolvidas com todo tipo de crime. Assassinos, estupradores,
ladrdes, estelionatirios eram avisados que seus crimes ndo eram de suas
responsabilidades, os verdadeiros responsaveis eram os demdnios que atuavam
nelas, sendo assim, estas pessoas poderiam recomecar suas vidas sem nenhum
tipo de empecilho. No processo de mapeamento dos demdnios territoriais, ¢ de
fundamental importancia que os guerreiros espirituais tomem aqueles territorios
para Jesus, dai, a associagao dos terreiros de umbanda com as a¢cdes demoniacas
foi um passo muito pequeno. Os seguidores das religides de matriz africana no
Brasil, passaram a ser vitimas de intolerancia religiosa e violéncia explicita. As
noticias de espancamento de adeptos do candomblé e a destruicao de terreiros
de umbanda, viraram uma realidade cotidiana no pais. Fernandinho Guarabu, o
primeiro traficante evangélico do Brasil, que iniciou a relagdo promiscua entre
a religido e o crime organizado, assunto que sera explorado mais adiante, tinha
atitudes que deixaram claro o nivel de intolerancia dos evangélicos com as
religides de matriz africana.

130



Gerson Leite de Moraes

Em seus arroubos fundamentalistas, Fernandinho Guarabu havia dado
ordens para fechar e destruir terreiros de umbanda no [morro do] Dendgé,
expulsando e ameacando de morte pais e maes de santo da comunidade.
O traficante também proibiu, as sextas-feiras, o uso de roupas brancas e
aderecos que, segundo ele, estavam relacionados as religides de matriz
africana. Guarabu sé se referia a0 movimento religioso como feiticaria.
[...] A paranoia do traficante era tamanha, que, numa manha, ao ver uma
galinha preta ciscando no terreno de uma das casas no Dendé, Guarabu
mandou seus segurangas percorrerem os aviarios da regido para saber
quem havia comprado a ave. Para Guarabu, a galinha preta fazia parte de
algum feitico de morte contra ele. Horas depois da aparigdo da penosa, o
traficante foi avisado por um dos seus soldados que a ave havia escapado
de um galinheiro nos fundos de uma casa proxima ao bunker. A galinha
voltou ao poleiro, levada pelo dono, um evangélico, amigo de sua mae. O
episddio correu a favela, transformando o chefao do trafico em motivo de
piada. (Ramalho, 2024: 146-147)

Para a mentalidade pentecostal, adepta do movimento de batalha
espiritual, a presenca demoniaca é real e permanente, podendo se fazer presente
em qualquer situag¢do da cotidianidade da vida. Como o diabo e seus asseclas
podem estar presentes nas escolas, nas empresas, na cultura e nos governos, os
crentes precisam fazer oracdes de guerra, fato que foi colocando os evangélicos
numa trincheira permanente, sempre preparados para o combate, seus canticos
e seu linguajar foram ficando carregados da disciplina e da logica bélica, dai,
para encontrarem no mundo real as afinidades com o discurso militarista, foi um
passo.

O movimento de batalha espiritual ¢ mais uma faceta da leitura
fundamentalista da Biblia, aqueles que afirmavam o declinio da religido no
século XX, erraram fortemente, se em alguns lugares do mundo, ela perdeu
forca com a secularizacdo, em outros, ela cresceu e assumiu feigdes de um
radicalismo embalado por um pensamento magico. De uma maneira geral, os
religiosos fundamentalistas sentiam-se obrigados a reagir contra aquilo que
consideravam um ataque aos principios de sua fé. E interessante perceber que
o nucleo base de reacdao ¢ sempre a nagao norte-americana, os Estados Unidos
sao os grandes exportadores de movimentos religiosos reacionarios, expressoes
como reconstrucionismo, dominionismo, mandato cultural, teonomia e
teoconservadorismo, passaram a fazer parte do vocabulario dos tedlogos e
crentes de igrejas acossadas pelo pensamento fundamentalista. E interessante
notar que o fendmeno do fundamentalismo atingiu outros grupos religiosos
além do cristianismo, congregando a todos em torno de uma pauta de costumes,
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produzindo um ecumenismo reacionario. Um caso tipico ocorreu nos Estados
Unidos, envolvendo cristdos, judeus e catdlicos, todos devidamente acomodados
nas fileiras do partido Republicano.

[...] o teoconservadorismo, importante corrente de direita americana na
qual convergem catélicos tradicionais, protestantes evangélicos e judeus
neo-ortodoxos que, ndo obstante suas diferencas doutrinarias, partilham
uma categoérica condenagdo do declinio cultural da América e de sua
decadéncia, pelos quais culpam movimentos reformistas no interior dessas
denominagdes e aquilo que identificam como um ataque secular a religido
de maneira mais genérica. Sua atencdo tende concentrar-se nos “anos
1960” como a mais significativa ruptura na historia politica e religiosa
americana, mas outros teoconservadores mais ambiciosos voltaram-se
para periodos muito anteriores, chegando até a teologia catélica medieval,
para localizar onde comegou a ladeira escorregadia. (Lilla, 2018: 16-17)

Como as igrejas evangélicas brasileiras ndo se cansam de copiar os
modelos norte-americanos, temas que aparentemente ndo faziam o menor
sentido em nossa cultura, comegaram a ganhar visibilidade e passaram a
mobilizar liderancas, que reuniam-se em congressos sobre tais assuntos, o
que também se transformou numa grande industria, que passou a movimentar
muito dinheiro, na sequéncia, tais discursos passaram fazer parte dos sermdes
proferidos nas igrejas e assimilados pelos crentes. Se no universo pentecostal
prevaleceu o movimento de batalha espiritual, no movimento das igrejas mais
tradicionais do protestantismo histdrico, a teologia do dominio, foi a catalisadora
para congregar os fi¢is em torno de um discurso comum. Neste caso, trata-se de
um movimento mais racional, muito afeito ao gosto dos protestantes histdricos,
muito fundamentado no Antigo Testamento, mas com uma carga beligerante
enorme. O pesquisador Eliseu Pereira, fez um breve e interessante apanhado
sobre o desenvolvimento da teologia do dominio.

O termo reconstrucionismo deriva das ideias de R. J. Rushdoony, no
sentido de reconstruir a nagao e transformar todos os aspectos da cultura a
partir de valores cristdos. Para Rushdoony, a educagao era tarefa privativa
da familia, portanto livre da ingeréncia do Estado. Somente assim, seria
possivel deter a degradacdo moral do pais. Teologia do Dominio (TD)
¢ uma expressdo mais ampla e popular, usada tanto na midia como nos
grupos evangélicos estadunidenses, para além da teologia calvinista-
reformada. O termo dominio deriva da interpretagdo particular de
Génesis 1.28 — “dominai a terra” — aplicando-a, ndo ao ser humano
em geral, mas restritivamente aos cristdos, como os Unicos capazes de
cumprir tal mandato. A TD expressa, segundo Diamond (1995, p. 246),
“mais uma visdo de mundo do que um discreto conjunto de principios”.
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Segundo M. Cunha (2020, p. 18), a TD ¢ “a busca da reconstrucdo da
teocracia na sociedade contemporanea, no cumprimento da predestina¢ao
dos cristdos/as ocuparem postos de comando no mundo (presidéncias,
ministérios, parlamentos, liderancas de estados, provincias, municipios,
supremas cortes) — o dominio religioso cristdo — para incidirem na vida
publica”. O termo dominionismo ¢ derivado e sinénimo de Teologia do
Dominio. Por fim, teonomia (lit., lei de Deus) designa a visdo segundo
a qual as leis do pais devem refletir as leis de Deus como constam na
Biblia, incluindo pena de morte, criminalizagdo de condutas consideradas
pecaminosas, escravidao por dividas, limitagdo do poder do Estado etc.
Para tanto, ¢ necessario eleger parlamentares cristdos e preparar cristaos
para ocuparem os tribunais em todas as esferas da Unido. (Pereira, 2023:
150-151)

A unido do movimento de batalha espiritual e a teologia do dominio
criou a cena perfeita para a atuacdo dos religiosos fundamentalistas reacionarios
no Brasil. Se a batalha espiritual detecta a presenga de demonios territoriais aqui
e acol4, nas empresas privadas e publicas, nas escolas e universidades, na cultura
em geral e nas instituigdes governamentais, cabe aos guerreiros da fé, expulsar
tais entidades, mas como a casa nao pode ficar vazia, sendo demonios piores
ocupardo novamente aquele espaco (Lucas 11.24-26), a teologia do dominio
apresenta-se como o movimento que oferece o repertério intelectual, recheado
de reacionarismo para preencher os lugares deixados pelos agentes do mal.

Os evangglicos também sustentam um “cristianismo cultural”, tido como
0 “conjunto de tragos culturais compartilhados pela maioria das pessoas”,
independentemente de demonstracao (Borda, op. cit.: 139). Essa concepgao
de maioria cultural (real ou imaginada) fornece o impulso para a chamada
‘guerra cultural’ a ser travada contra qualquer manifestagdo considerada
contraria aos ditos ‘valores judaico-cristdos’. No Brasil, essa supremacia
crista se expressa no desejo de prover cargos publicos de todos os poderes
da Reptiblica com pessoal evangélico, como Damares Alves, ministra da
Familia, e André Mendonca, ministro “terrivelmente evangélico” no STF.
Quando Bolsonaro assume postura pro-Israel, ele também acena para as
expectativas escatologicas que unificam evangélicos de todo o mundo,
ao tempo em que fortalece os projetos politicos de direita nos EUA ¢
em Israel (Goldstein, op. cit.: 14). Os dominionistas, em geral, tém uma
visdo negativa do Estado, por isso o querem minimo, restrito as fungdes
de seguranca e justica. Eles criticam as politicas sociais como uma
espécie de idolatria do Estado. E como se dissessem ‘ruim com o Estado
minimo, pior ainda com o Estado maximo’. Na utopia reconstrucionista,
ndo haveria Estado, mas apenas o governo direto de Deus sobre as
familias, uma composi¢ao de teocracia com patriarcado, ou, como diz
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Mariano (op. cit.: 94), a Teologia do Dominio “sonha com um direito
divino dos evangélicos ao poder temporal”. Como isso ndo € possivel, os
dominionistas propdem que os cristdos exercam os poderes do Estado,
delegados diretamente por Deus. (Pereira, 2023: 165-166)

No Brasil, os grupos de direita e extrema-direita aprenderam a usar a
religido de forma instrumental. Com mais de 60 milhdes de evangélicos no
pais, quase todos envolvidos naquilo que julgam ser uma luta contra o mal,
alimentados por discursos ideoldgicos promovidos dentro de bolhas de redes
sociais, este grupo passou a ser um exército poderoso para fins politicos € o
neofascismo brasileiro, capitaneado por Jair Bolsonaro, percebeu isso muito
rapidamente. Contudo, € preciso ponderar que nem sempre as coisas saem
conforme se imagina. O movimento de batalha espiritual e a teologia do dominio,
interpretados literalmente, produziram através de campanhas de evangelizagao,
a conversao de muitos traficantes, mas que ao contrario de passarem por uma
metanoia (mudanga de mente), por uma conversdo, mudando seus habitos e
abandonando seus pecados, muito pelo contrario, continuaram em suas praticas
antigas, mas agora, dizendo-se seguidores de Jesus Cristo, nascia assim a figura
do “traficrente”.

A associacao entre religido e criminalidade acabou reconfigurando, em
alguns lugares, a nogao do sagrado. Um exemplo disso € o que ocorreu em alguns
morros do Rio de Janeiro, nos quals os narcoevangélicos ou narcopentecotais,
comegcaram a padronizar uma ora¢do que deveria ser recitada toda manha pelos
criminosos e por moradores do local.

[...] o teoconservadorismo, importante corrente de direita americana na
qual convergem catolicos tradicionais, protestantes evangélicos e judeus
neo-ortodoxos que, ndo obstante suas diferengas doutrinarias, partilham
uma categorica condenagdo do declinio cultural da América e de sua
decadéncia, pelos quais culpam movimentos reformistas no interior dessas
denominagdes e aquilo que identificam como um ataque secular a religido
de maneira mais genérica. Sua aten¢do tende concentrar-se nos “anos
1960” como a mais significativa ruptura na historia politica e religiosa
americana, mas outros teoconservadores mais ambiciosos voltaram-se
para periodos muito anteriores, chegando até a teologia catélica medieval,
para localizar onde comegou a ladeira escorregadia. (Lilla, 2018: 16-17)

No Brasil, os grupos de direita e extrema-direita aprenderam a usar a
religido de forma instrumental. Com mais de 60 milhdes de evangélicos no
pais, quase todos envolvidos naquilo que julgam ser uma luta contra o mal,
alimentados por discursos ideologicos promovidos dentro de bolhas de redes
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sociais, este grupo passou a ser um exército poderoso para fins politicos e o
neofascismo brasileiro, capitaneado por Jair Bolsonaro, percebeu isso muito
rapidamente. Contudo, € preciso ponderar que nem sempre as coisas saem
conforme se imagina. O movimento de batalha espiritual e a teologia do dominio,
interpretados literalmente, produziram através de campanhas de evangelizagao,
a conversao de muitos traficantes, mas que ao contrario de passarem por uma
metanoia (mudanga de mente), por uma conversao, mudando seus habitos e
abandonando seus pecados, muito pelo contrario, continuaram em suas praticas
antigas, mas agora, dizendo-se seguidores de Jesus Cristo, nascia assim a figura
do “traficrente”.

A associag@o entre religido e criminalidade acabou reconfigurando, em
alguns lugares, a no¢ao do sagrado. Um exemplo disso ¢ o que ocorreu em alguns
morros do Rio de Janeiro, nos quais os narcoevangélicos ou narcopentecotais,
comegaram a padronizar uma oragdo que deveria ser recitada toda manha pelos
criminosos e por moradores do local.

Em agradecimento e louvor ao Deus dos Exércitos evangélico pelos
tempos aureos vividos no Complexo, uma oragdo passa a ser realizada
diariamente, logo ao amanhecer, por meio de aproximadamente quinhentos
“radinhos” espalhados pelos soldados do movimento local e arredores.
Clamando por prote¢do aos moradores da comunidade e por seguranca
dos policiais militares, o novo dono do morro ndo recorre mais as chagas
de Sdo Jorge, mas as substitui pelas do Cristo ressurreto, cavaleiro de
guerra que garante a vitéria dos evangélicos: “Senhor: Fazei com que a
vida torta que eu vivo sirva pra ajudar as pessoas a viver uma vida melhor
e direita. Senhor: Eu te peco, Senhor, que neste dia, nesta manha, como
em todos os dias, proteja os trabalhadores que saem agora para o trabalho.
Proteja as criangas que saem para a escola. Senhor: Eu te peco protecdo
para os lideres comunitarios desta comunidade. Que o Senhor ilumine
suas cabegas e toque seus coragdes ¢ os livre da ganancia ¢ do egoismo ¢
olhem para o bem, que busquem o melhor para nossos moradores sofridos
e pesados pelos governantes poderosos. Senhor: Eu lhe pego protegdo
ndo para mim, mas para meus amigos. Que os livre da morte, Senhor, que
eles ndo sejam mortos covardemente e que ndo matem nenhum policia
ou inimigo que venha atacar nossa favela. Em nome de Ti, Senhor, € s6 o
que pego. Agora vamos orar uma oragao que todos conhecem e que serve
para todas as religides: Pai nosso que esta no céu...”. (Costa, 2023: 97-98)

Como ¢ possivel perceber, o Deus de uma moralidade inegociavel, tipico
do pensamento do protestantismo historico, foi completamente abandonado.
Na batalha da vida real, o Deus guerreiro do Antigo Testamento ¢ chamado
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para proteger as a¢des dos criminosos. As fronteiras entre 0 bem e o mal sdo
completamente borradas.

Apesar de pautados porumaideia belicista extraida do Antigo Testamento,
os grupos evangélicos fundamentalistas no Brasil, s3o motivados também por
uma leitura bastante enviesada do Novo Testamento, principalmente envolvendo
uma nocao equivocada sobre o apocalipse e o arrebatamento. Recentemente o
Brasil presenciou uma discussao sobre tais temas em pleno carnaval, quando
duas cantoras muito famosas na cena cultural brasileira travaram um didlogo
sobre essas tematicas num trio elétrico no carnaval de 2024.

Trata-se de uma conversa inusitada entre as cantoras Baby do Brasil e
Ivete Sangalo no carnaval de Salvador. Com certeza foi 0 meme do carnaval
2024. Para facilitar nossa conversa, ¢ preciso fazer um resumo da conversa
escatologica, embalada pela folia de Momo. Convidada para fazer um dueto
com Ivete Sangalo, no sdbado de carnaval, dia 10 de fevereiro, Baby do
Brasil usou o microfone para exercitar sua retérica de pastora evangélica,
afirmando que “todos deveriam estar atentos porque entramos em apocalipse € o
arrebatamento deveria acontecer entre 05 e 10 anos”, a resposta de Ivete foi mais
surpreendente ainda, ela disse “que ndo deixaria o apocalipse acontecer”. Este
didlogo maravilhoso, para alguns e “sem pé nem cabega” para outros, podia ter
acontecido numa igreja, num botequim ou num bloco de carnaval, como de fato
aconteceu, prova viva de que a cultura brasileira ¢ de uma riqueza sem igual.

Ao falar sobre o arrebatamento e o apocalipse, Baby despertou a
curiosidade de muitas pessoas, que nos dias que se seguiram, queriam saber
mais sobre tais assuntos. De fato, estes temas sao muito populares nos meios
religiosos, principalmente no segmento evangélico. Mas o que vem a ser isso
tudo? O que se esconde por tras de uma exortacdo, aparentemente inofensiva?
Os assuntos em questdo enquadram-se naquilo que os tedlogos chamam de
“escatologia”, expressao originada de duas palavras gregas, eschatos e logos,
que significa “estudo das tltimas coisas”. O arrebatamento aparece num texto do
apostolo Paulo, em que o mesmo, acreditando que veria ainda em vida, a segunda
vinda de Cristo, desta vez para o juizo final, afirma: “Porquanto o Senhor mesmo
dada a sua palavra de ordem, ouvida a voz do arcanjo, e ressoada a trombeta de
Deus, descera dos céus, e os mortos em Cristo, ressuscitardo primeiro; depois
nds, 0s vivos, os que ficarmos, seremos arrebatados juntamente com eles, entre
nuvens, para o encontro do Senhor nos ares, € assim estaremos para sempre com
o Senhor”. (1Tessalonicenses 4.16-17)
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O texto mencionado ¢ alvo de multiplas interpretagdes. H4 quem entenda
que a volta de Cristo desencadeard uma série de eventos fantasticos, os que
morreram em Cristo hdo de ressuscitar e os que estiverem vivos, serao elevados
as alturas para um encontro com Jesus, que esta vindo diretamente do céu; a partir
de outros textos, depreende-se que sera estabelecido um tribunal para julgar os
vivos e os mortos (Juizo Final), na sequéncia serdo estabelecidos novos Céus e
nova Terra (Uma Nova Jerusalém Celestial que desce do céu) para os fiéis, mas
para os réprobos, caberd a perdicdo eterna. Por isso, Paulo pode concluir que
os vivos com corpos transformados (1Co 15.50-58) e os mortos ressuscitados,
“estardo para sempre com o Senhor”. Nesta interpretagao tradicional, temos uma
sequéncia de eventos, todos ocorridos num unico ato, pois o fim dos tempos
chegou e nao ha corte de apelagao.

A cantora Baby do Brasil ndo comunga dessa interpretacgao. Ela faz parte
de uma corrente majoritaria, tipica do pentecostalismo brasileiro e, de outros
grupos evangélicos, que acreditam no premilenismo (baseado em Apocalipse 20).
Vale ressaltar que este também possui suas variagdes, o premilenismo historico e o
dispensacionalista, por exemplo. Para esta reflexdo ndo virar um tratado teologico
enfadonho, convém misturar e sintetizar as principais ideias das subdivisdes da
corrente premilenista. Precedido por guerras, fome, terremotos e epidemias e,
uma grande tribulacao, o arrebatamento e a segunda vinda de Cristo, acontecerao
com o desaparecimento gradativo dos crentes, literalmente sequestrados por
Cristo (os filmes da franquia “Deixados para Tras” retratam isso), que voltariam
com ele na sequéncia para reinar sobre a Terra, por aproximadamente mil anos,
através de um governo politico, estabelecido na cidade de Jerusalém, fato este
tdo miraculoso, que faria muitos judeus reconhecerem o senhorio de Jesus,
convertendo-se ao Cristo, reconhecendo-o como o Messias. Este reino politico
de Cristo, provavelmente com assento permanente no Conselho de Seguranca
da ONU, seria um periodo de grande prosperidade econdmica, no qual o mal
seria reduzido, mas ndo eliminado totalmente, até¢ porque no final dos mil anos,
haveria uma rebelido dos homens impios, que congregados por Satands, que
seria solto no final do milénio, sem causa aparente, tentariam acabar com o
governo do Messias das nagdes, contudo, haveria uma resposta imediata do céu,
que mandaria fogo sobre os impios, determinando a derrota definitiva de Satanas
e seus rebelados. Como se pode observar, esta segunda interpretagdo, que mescla
o arrebatamento e o apocalipse ¢ o que fundamenta a fala de Baby do Brasil.

A fala de Baby do Brasil revela como pensam os fundamentalistas
brasileiros, evidenciando alguns comportamentos e algumas opgdes politicas
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feitas por grupos religiosos no Brasil nos ltimos tempos. A nacdo de Israel,
comandada atualmente por Benjamin Netanyahu e seus aliados ultraortodoxos,
¢ peca central neste jogo apocaliptico. Faz parte de tal visdo de mundo a retirada
de embaixadas de Tel Aviv, mudando-as para Jerusalém, bem como ¢é possivel
compreender por que religiosos cristdos fundamentalistas carregam orgulhosos a
bandeira de Israel em manifestagdes da extrema-direita no pais. A volta de Cristo,
para determinados grupos religiosos ¢ uma obra aberta, que encerra parcialmente
a historia humana, abrindo um tempo novo de oportunidades para o exercicio
politico dos crentes, que certamente querem superar as formas e os sistemas de
governo, julgados por eles como obsoletos, (monarquia, aristocracia, politeia,
democracia, republica, presidencialismo, parlamentarismo) inaugurando uma
espécie de “evangelicocracia” na face da Terra. Entre o arrebatamento e o
apocalipse, esconde-se um projeto de poder politico. Se o encontro de Baby do
Brasil e Ivete Sangalo foi algo excéntrico, imagine Jesus discursando na abertura
da Assembleia Geral da ONU, sendo observado atentamente por Milei, Erdogan
e Netanyahu.

Batalha espiritual, teologia do dominio, premilenismo, arrebatamento
sao expressoes que fazem parte de um caldo de cultura que foi sendo produzido
ao longo de muitos anos. O crescimento numérico dos evangélicos no Brasil e a
penetracao deles na cena secular, faz parte de uma teologia politica, que traz em
si 0 germe de um projeto autoritario, profundamente reacionario, que pouco se
preocupa com a coeréncia do mesmo e com os ensinamentos de Jesus. Amantes
do poder dos homens, tais grupos fundamentalistas usam Jesus simplesmente
como um pretexto para suas acdes carregadas de 6dio. Neste sentido, os grupos
evangélicos fundamentalistas no Brasil ndo se escandalizaram quando Jair
Bolsonaro se prop0s em seu ser porta-voz. Sua vida pregressa e seu discurso de
6dio, eram relativizados pelos religiosos, que passaram a vé-lo como um ungido
de Deus para realizar uma missao; missao esta que colocaria definitivamente
os religiosos no poder. No proximo topico, mostraremos como Jair Bolsonaro,
acostumado a se envolver com milicias armadas, articulou a organiza¢do de
milicias evangélicas no Brasil, uma espécie de tropa de choque que esta sempre
pronta para defendé-lo em qualquer circunstancia.

3. Bolsonaro e as milicias: o Escritorio do Crime e as Milicias Evangélicas
Jair Bolsonaro foi um “mau militar” que conspirou contra a propria

instituicdo nos anos de 1980, sendo expulso do Exército, mas gragas ao
corporativismo reinante, conseguiu fazer um acordo para manter seus privilégios
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como militar da reserva, sendo inclusive elevado ao posto de capitdo. O reporter
Luiz Maklouf Carvalho, em seu livro intitulado: O Cadete e o Capitdo: a vida de
Jair Bolsonaro no quartel, oferece detalhes de como esse processo foi articulado.
Fora das For¢as Armadas, Jair Bolsonaro foi eleito para cargos publicos e sempre
foi visto com muita desconfianga nos meios politicos, orbitando o espaco do
chamado “baixo clero”, alcunha dada aos politicos mediocres, que apesar de
eleitos para representar um nicho, eram irrelevantes na conjuntura nacional.
Contudo, sua sorte comegou a mudar no inicio dos anos 10 do século XXI, quando
comegou a ter sua imagem tornada palatavel, gragas a apari¢des em programas
de variedades ¢ de comédia na TV brasileira. Mas o que de fato representou
uma mudanga radical em sua vida, foi a aproximagdo com os evangélicos. Em
seu terceiro casamento, uniu-se a uma jovem assessora parlamentar chamada
Michelle. Eles se casaram no civil em 2007, mas em 2013, uniram-se num
casamento religioso, sob as bén¢aos do pastor da Assembleia de Deus Vitoria
em Cristo, Silas Malafaia. Michelle Bolsonaro, uma evangélica pentecostal, foi
mostrando a Bolsonaro que era possivel ampliar sua penetragdo junto a um novo
eleitorado. Ela estava certissima, o Bolsonaro dos nichos saudosistas de militares
da reserva havia furado a bolha e despontava com um representante poderoso
para cumprir os objetivos politicos dos grupos religiosos fundamentalistas.

O momento simbdlico mais importante para se compreender a relagao
entre Bolsonaro e os evangélicos ¢ o dia 05 de junho de 2013. Nesta data, o
deputado catolico, ainda ne6fito nos assuntos caros aos evangélicos, foi guindado
a condi¢ao de maior defensor das pautas deste grupo. O pastor Silas Malafaia e
outras liderancas evangélicas conseguiram reunir cerca de 40 mil manifestantes
na Esplanada dos Ministérios. Os evangélicos estavam protestando contra
a aprovagdo do projeto de lei n.122, conhecido como Lei Anti-homofobia.
Contando com o apoio de catolicos conservadores, os lideres evangélicos
conseguiram gerar uma revolta nos fié¢is porque diziam que o projeto poderia
levar a prisdo, tanto de pastores quanto de padres que se recusassem a realizar
a cerimonia religiosa entre pessoas do mesmo sexo. Bolsonaro, iniciando sua
carreira como defensor da pauta de costumes, foi convidado para o ato, mesmo
nao sendo da bancada evangélica.
Um a um, pastores ¢ politicos evangélicos, como o Senador Magno Malta
e o deputado Marco Feliciano, discursaram para a multiddo apaixonada.
De bragos erguidos, os fi¢is entoavam canticos ao Senhor e atacavam o
aborto, o feminismo, o casamento gay e a ideologia de género, sobretudo
nas escolas. Formava-se ali uma cruzada para barrar o avanco ndo apenas
do PL 122, mas dos movimentos sociais mais progressistas, preocupados
com os direitos das minorias. A certa altura, Jair Bolsonaro foi chamado
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a falar. Com um discurso curto, mas contundente, como ¢ do seu feitio,
disse que a esquerda queria desvirtuar ‘as nossas criancinhas’, criticou a
perseguigdo religiosa e soltou seu brado de guerra: ‘Brasil acima de tudo’.
Apds uma brevissima pausa, encarou a multiddo de fiéis e, numa acao
espetacular de marketing politico, acrescentou: ‘E Deus acima de todos’.
O publico foi ao delirio. Naquele instante, Bolsonaro teve certeza de que
havia conquistado uma parcela significativa do eleitorado brasileiro — os
evangélicos, naquela época, ja representavam quase 30% da populagao.
(Dieguez, 2022: 75)

Desde esse evento em diante, Bolsonaro passou a investir muito mais na
imagem de homem temente a Deus, tentando com isso, angariar apoio € votos
de grupos religiosos. Bolsonaro define-se como um catdlico, mas ele conseguiu
promover uma espécie de “‘ecumenismo reaciondrio” que aproximou catolicos e
evangélicos. Comecava ali a relagdo promiscua entre o neofascismo bolsonarista
e as igrejas evangélicas. Uma verdadeira milicia religiosa foi formada para apoiar
o pretensioso politico em todos as suas abominagdes.

O apoio evangélico ndo foi obtido por acaso. Ao contrario, foi fruto de
uma estratégia deliberada por parte da campanha do candidato. Cabe
destacar que, em maio de 2016, Bolsonaro foi batizado nas aguas do rio
Jordao pelo pastor Everaldo, membro da Assembleia de Deus (Ministério
Madureira). A campanha de Bolsonaro usou slogans carregados de
referéncias religiosas, tais como ‘E conhecereis a verdade, e a verdade
vos libertara’ (Jodo 8.32), e ‘Brasil acima de tudo, Deus acima de
todos’. Alguns dos mais importantes apoiadores de sua campanha eram
evangélicos. Entre eles, pode-se destacar o senador Magno Malta (Partido
da Republica, PR) e o deputado Onyx Lorenzoni (Democratas, DEM), que,
com a vitoria de Bolsonaro, tornou-se ministro da Casa Civil. Bolsonaro
recebeu apoio das principais liderancas pentecostais brasileiras, tais como
Edir Macedo (fundador ¢ lider da IURD), Romildo Ribeiro Soares (lider
da Igreja Internacional da Graga de Deus), Valdemiro Santiago (lider da
Igreja Mundial do Poder de Deus), Estevam e Sonia Hernandes (lideres
da Igreja Renascer em Cristo), Robson Rodovalho (lider da Igreja Sara
Nossa Terra), Silas Malafaia (lider do Ministério Vitoria em Cristo — AD),
José Wellington Bezerra da Costa (lider do Ministério Belém — AD) e
Mario de Oliveira (presidente da Igreja do Evangelho Quadrangular do
Brasil). (Nobre, 2022: 149-150)

Os nomes citados acima s3o os lideres de verdadeiras milicias
evangélicas dispostas a lutar por Bolsonaro em qualquer circunstancia, engana-
se quem acredita que eles sdo inofensivos na ac¢ao politica. Com forte penetracio
midiatica, donos de programas televisivos e radiofonicos, alguns até mesmo
donos de redes de televisdo, estes lideres religiosos sdo capazes de mobilizar
milhares de pessoas em pouquissimo tempo para agirem em defesa daquilo que
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consideram ser o essencial de sua fé. Isso tudo sem falar nas milicias digitais,
aquelas que mobilizam robds para propagarem fake News contra os adversarios
politicos na internet. Claro que nestas milicias também a participagdo evangélica
¢ notoria, principalmente quando a pauta ¢ baseada em costumes e assuntos
religiosos. Alimentadas pelo discurso de 6dio bolsonarista, acreditando que
cumprem uma missao sagrada no planeta Terra, estimuladas pela batalha
espiritual e pela teologia do dominio, as milicias evangélicas se organizaram em
trincheiras culturais para defender o seu “mito”. Trocaram o Cristo da Biblia por
um falso messias.

Como ja foi pontuado neste trabalho, por diversas vezes, os Estados
Unidos servem como paradigma para a agdo dos evangélicos brasileiros. No
que tange ao aspecto bélico, a guerra de independéncia dos Estados Unidos
(1775-1783) ¢ uma fonte inesgotavel de historias que unem religido e acdes
militares corajosas, seja no exército formal ou nas milicias organizadas a partir
de 1775. No ano de 1774, os colonos americanos reagiram as chamadas Leis
Intoleraveis (conjunto de leis inglesas extremamente prejudiciais aos colonos),
convocando o Primeiro Congresso Continental da Filadélfia, cujo objetivo era
discutir medidas em conjunto contra a metropole. Para garantir a execucao das
resolugdes tomadas pelo Congresso, foram criados os comités de seguranga e
foram criadas também as milicias de cidaddaos comuns, muitos deles, crentes
das mais variadas igrejas protestantes, que estariam aptos a pegar em armas ‘“‘em
um minuto”, por isso, eles ficaram conhecidos como Minutemen. Depoésitos de
armas foram criados em lugares estratégicos para facilitar a agdo das milicias. A
quantidade de sermdes defendendo a guerra € algo que impressiona, a religido
foi literalmente colocada a favor de uma causa bélica.

Rev. William Graham, pastor da Timber Ridge and Hall’s Meeting House
e reitor da Liberty Hall, encorajou os membros de sua congregacgdo a se
alistarem, ¢ ele mesmo serviu como capitdo; John Brown e Archibald
Scott, pastores vizinhos, entram calorosamente no conflito e exortaram
as pessoas a lutar por suas liberdades; Dr. James Waded foi um dos
primeiros e mais fervorosos defensores da liberdade que emanava do
pulpito; Moses Hoge interrompeu sua preparagdo para o ministério da
Palavra para servir ao exército da Revolugdo; e John Blair Smith foi um
patriota ativo e capitdo de uma companhia de estudantes do Hampden-
Sidney College, do qual ele foi presidente. [...] Reverendo John Todd,
pastor da Providence Presbyterian Church, foi eleito membro do Comité
de Seguranca no Condado de Louisa, ele serviu também como tenente do
condado, com a patente militar de coronel e como capeldao da milicia do
condado. (Thompson, 1963: 94)
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Como se pode perceber, pastores e membros de igreja se envolveram
na guerra de independéncia nos Estados Unidos, muitos organizados em
milicias armadas para combater aquilo que julgavam ser uma opressao. No
Brasil, o mesmo espirito belicista foi apropriado por lideres religiosos que
insuflaram nos crentes a ideia de que estavam lutando por suas liberdades
quando engrossaram as fileiras do Bolsonarismo. Lutando contra “inimigos
espirituais”, muitos evangélicos se deixaram seduzir e serviram como massa
de manobra para uma causa neofascista. Quando evangélicos invadiram
os prédios dos Trés Poderes em Brasilia, no dia 08 de janeiro de 2023,
cantando hinos e canticos de louvor a Deus, muitos imaginaram estar
servindo a uma causa nobre e espiritual, mas na verdade, estavam servindo
a interesses particulares de um “mau militar aposentado” que aprendeu a
usar a religido de forma instrumental. As milicias evangélicas usadas por
Bolsonaro depdem contra o ideal de liberdade e contra os principios basicos
do cristianismo. Certamente as milicias evangélicas brasileiras escreveram
uma pagina horrorosa da histéria do cristianismo na América Latina.

Se o assunto ¢ milicia, Bolsonaro ¢ expert. As milicias armadas,
como as conhecemos na atualidade, nasceram no Rio de Janeiro, ber¢o
politico de Bolsonaro e seu cla, gracas a inagao do Estado, com profundas
raizes na inseguranga publica reinante naquele local. As milicias cariocas
sdo grupos paramilitares formados por policiais civis e militares, bombeiros
e ex-integrantes dessas forgas, que passaram a concorrer com os traficantes
pelo controle territorial de uma determinada regido. Como verdadeiros
senhores feudais, os milicianos passaram a oferecer, com o tempo, além de
seguranca privada mediante pagamento, a venda de botijoes de gas, dgua
mineral, TV a cabo e internet. O kit com televisdo ¢ internet ¢ chamado
nas comunidades de “gatonet”, o combo ¢ desviado de operadas que sdo
as verdadeiras donas de tais produtos. Com tamanho poder paralelo, os
milicianos, atuando simultaneamente como agentes do Estado e bandidos,
conseguiram impor pela forga, um poder colossal nas comunidades pobres
do Estado do Rio de Janeiro.

Entre os soldados cooptados pelo sistema miliciano, estava o maior
matador de aluguel a soldo do pais, o ex-capitdo do Bope (Batalhdo de
Operacdes Especiais — PMERJ), apontado como o chefe de uma milicia
conhecida como Escritorio do Crime, Adriano da Nobrega. Na verdade, o
“decaido” (alcunha dada para policiais que trocam de lado e passam a servir
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ao crime), Adriano da Nobrega, foi colocado no Bope como um infiltrado
pelas maos de bicheiros® do Rio de Janeiro. O envolvimento de Bolsonaro
com Adriano da Nobrega vem de longa data, na verdade desde o inicio dos
anos 2000, quando o jovem parlamentar Flavio Bolsonaro (hoje Senador da
Republica pelo Estado do Rio de Janeiro), filho de Jair Bolsonaro, foi eleito
para uma cadeira na Assembleia estadual do Rio de Janeiro.

Vitima de um assalto na cidade, Flavio Bolsonaro teve seus
pertences recuperados pelo, naquela época, Tenente PM Adriano Magalhaes
da Nobrega, tal fato fez o jovem deputado apresentar no dia 24 de outubro
de 2003, uma mogdo de louvor e congratulagdes ao policial, que segundo
Flavio, atuava com “dedicacdo, brilhantismo e galhardia”. Apenas trinta
e trés dias depois da honraria recebida, Adriano da Nobrega comandou
sessdes de tortura, seguida de execu¢do do guardador de carros Leandro
dos Santos Silva, no galpdo de uma fébrica abandonada em Cordovil, bairro
carioca.

Preso por essa e outras mortes, o miliciano Adriano da Nobrega
recebeu ainda mais honrarias da familia Bolsonaro, que usava a maquina
publica para tentar recuperar a imagem do policial violento que agia a
margem da lei. Em 2005, Flavio Bolsonaro apresentou requerimento a
mesa diretora da Assembleia Legislativa para conceder ao policial preso, a
Medalha Tiradentes, simplesmente a maior honraria do Poder Legislativo
carioca. Preso no Batalhdo Especial Prisional, Adriano da Nobrega recebeu
a honraria e ouviu com um certo desdém os discursos ritualisticos proferidos
pelas autoridades presentes. Estavam entre elas, Flavio Bolsonaro e Jair
Bolsonaro, vale ressaltar que este havia se deslocado de Brasilia apenas
para aplaudir o oficial preso.

Nao foi a Unica vez que Bolsonaro se deslocou de Brasilia para
participar da vida de Adriano da Nobrega. No dia do seu julgamento, Jair
Bolsonaro se prontificou a ser testemunha do réu.

Na tarde de segunda-feira, 24 de outubro de 2005, o patriarca da familia,
numa atitude inédita, se predispds a defender Adriano na justica. Jair
compareceu ao julgamento como testemunha de carater de Adriano da
Nobrega. A presenga do deputado federal na sala de audiéncia do Tribunal
do Jari ndo evitou a condenagdo do oficial, mas serviu como demonstragao

5 Os bicheiros sdo mafiosos que exploram uma loteria, um jogo de azar muito popular na
cidade do Rio de Janeiro, mas que € proibido por lei
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de prestigio do jovem tenente da PM. Ao falar sobre o oficial durante o
julgamento, ele o tratou inicialmente como Adriano, numa demonstragao
de proximidade com o tenente. A partir dai, o parlamentar passou a
enaltecer o policial, descrito como her6i, desvalorizado numa sociedade
que reverencia bandidos. Ao mesmo tempo que exaltava Adriano, o
parlamentar acusou a vitima e as testemunhas de defesa de ligagdo com o
trafico de drogas, o que levou o juiz Luiz Noronha Dantas a chamar a sua
atencdo por duas vezes. Naquele instante, Adriano da Nobrega passava
a integrar a galeria de her6is de Bolsonaro, juntamente com o torturador
Carlos Alberto Brilhante Ustra, cultuado pelo cla Bolsonaro como heroi
nacional. (Ramalho, 2024: 121)

Mesmo com o apoio de Bolsonaro, o oficial miliciano foi condenado
a dezenove anos e seis meses de prisdo. Nao contente com a decisdo, o
deputado federal mediocre, que havia se especializado em distorcer fatos,
criando narrativas deslocadas da realidade, que abusava dos esteredtipos,
que inflacionava numeros e fazia da mentira sua maior arma, alguns dias
depois da condenagdo, foi até a tribuna da Camara para falar por pouco
mais de seis minutos, defendendo seu pupilo. Como uma forma de
compensacao, Flavio Bolsonaro nomeou a mulher e a mae do oficial em seu
gabinete, na Assembleia Legislativa do Rio. Elas faziam parte do esquema
de “rachadinhas” do gabinete do deputado, pratica ilegal, mas comum no
nucleo politico da familia Bolsonaro. O esquema consiste em contratar
assessores parlamentares, que trabalhem efetivamente ou simplesmente
sejam funciondrios-fantasmas, e reter parte do salario destes funciondrios,
enriquecendo de forma ilicita o contratante.

Entre 2005 e 2020, muita coisa aconteceu, Adriano da Nobrega virou
um bicheiro poderoso no Rio de Janeiro e ganhou muito dinheiro tornando-
se um matador de aluguel, que cobrava caro por suas mortes. Bolsonaro,
com a apoio das forcas reacionarias do pais, entre elas, a milicia evangélica,
foi eleito Presidente da Republica. Entre 2019 e 2020, enquanto um estava
nos pincaros da gloria, o outro caiu em desgraga. Adriano da Nobrega foi
do céu ao inferno. Foragido da justica, o chefe do Escritorio do Crime,
no dia da sua morte numa area rural do Estado da Bahia, depois de longos
periodos de fuga, queria falar com Flavio Bolsonaro e telefonou para este
diversas vezes, mas desta vez ndo foi atendido. O oficial da tropa de elite da
PM do Rio estava s6 e acabou morto num tiroteio com o BOPE da Bahia.
Na tentativa de prender Adriano da Nobrega, o Ministério Publico havia
grampeado parentes e amigos do miliciano, o nome de Jair Bolsonaro era
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constantemente citado nestas conversas, mas estranhamente quando isso
ocorria, as escutas eram encerradas.

Nao era a primeira vez que o nome do entdo Presidente da Republica havia
sido mencionado em conversas de aliados de Adriano da Nobrega nas
interceptacdes telefonicas autorizadas pela justica. “Jair”, “Presidente”
e o “Cara da Casa de Vidro”, supostamente uma referéncia a fachada
envidracada dos palacios do Planalto, sede do Executivo, e do Alvorada,
a residéncia oficial, apareceram em varios dialogos captados. [...] sempre
que o nome de Bolsonaro era mencionado por um dos suspeitos de dar
protecdo a fuga de Adriano, o Ministério Publico encerrava as escutas nos
aparelhos dos investigados. (Ramalho, 2024: 221)

A ligagdo de Bolsonaro com as milicias ¢ amplamente documentada,
ndo ¢ possivel duvidar disso. Em discursos oficiais ou em entrevistas, ndo
foram poucas as vezes que Bolsonaro exaltou o papel das milicias. Sua luta
incessante para a liberagao de armas para a populagdo, no fundo, serve a
causa miliciana, pois ¢ uma forma deste grupo ter acesso a armas de uma
forma legalizada. O poder paralelo das milicias corr6i o poder do Estado
e ja causa reflexos irreversiveis na democracia brasileira, pois ha lugares
em que os cidaddos s6 podem votar em candidatos indicados pela milicia
que comanda a regido. No plano religioso ndo ¢ diferente, as milicias
evangélicas, organizadas para uma guerra espiritual, com reflexos muito
reais, haja vista o que ocorreu na tentativa de golpe de Estado em janeiro
de 2023, atuam para destruir a democracia como a conhecemos hoje em dia
e instalar um governo de carater religioso. Na convergéncia de interesses
entre grupos fundamentalistas religiosos no Brasil e Jair Bolsonaro, quem
perde ¢ a democracia no pais.

Consideracoes Finais

Infelizmente ndo ¢ possivel concluir de maneira satisfatoria toda
a historia envolvendo Jair Bolsonaro e os evangélicos fundamentalistas
no Brasil. Afinal, a relagdo entre eles continua mais viva do que nunca. O
que mais impressiona ¢ que muitas pessoas que militam a favor da causa
neofascista no Brasil, ndo tem a menor ideia de que estdo sendo usadas
como massa de manobra. E verdade que tiveram intimeras oportunidades
para reverem seus posicionamentos, mas a lavagem cerebral foi tdo bem-
feita que ¢ impossivel argumentar racionalmente com elas. Neste trabalho,
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houve um esfor¢o de mapear a constru¢do de uma relagdo muito estranha
entre Jair Bolsonaro e os reaciondrios fundamentalistas brasileiros, que
uniram-se num projeto de tomada de poder. Os proximos passos destes entes
sdao imprevisiveis, a unica certeza que se pode ter ¢ que ha uma voracidade
enorme de ambos, na busca de ocupacao da cena publica.

Enquanto arelacdo entre Bolsonaro e os evangélicos fundamentalistas

estiver intacta, o Estado Democratico de Direito no Brasil sofre risco de
golpe. A conferir as proximas cenas desta tragédia.
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“Dios lleg6 al parlamento uruguayo”:
Restablecer el orden de género y la
moral sexual tradicional

Laura Mercedes Oyhantcabal !

RESUMEN

Este articulo, basado en mi investigacion etnografica de doctorado, tiene como objetivo presentar
y analizar cuatro instancias de campo vinculadas a una iglesia neopentecostal en las que se
observa la construcciéon de un proyecto social y politico que busca ingresar y establecerse a
través del parlamento uruguayo. Este proyecto busca restablecer un status quo liberal-patriarcal
a través de la promocién de un orden de género binario, jerarquico y patriarcal, una nocién
de familia conservadora y un sistema econdmico-politico neoliberal. En mi doctorado, me
dedico a comprender la relacién entre sexualidad y discursos politicos en el contexto del avance
neoconservador y antigénero en Uruguay. La sexualidad ocupa un lugar central en la disputa
de estos grupos, quienes se posicionan en contra de los avances en materia de género y derechos
sexuales y reproductivos. Ademas, se preocupan por la construccion discursiva de modelos,
prescripciones y moralidades dirigidas a normatizar el relacionamiento afectivo-sexual.

La metodologia que utilizo es de caracter etnografico e incluye trabajo de campo en iglesias (neo)
pentecostales, asistiendo a sus cultos y servicios, asi como a otras actividades que realizan dentro
y fuera del templo. Entre estas actividades se encuentran algunas dirigidas a la formacién de
una juventud politica. Asimismo, se realizaron entrevistas en profundidad a pastores, lideres y
referentes de las iglesias, asi como a personas que participaron en estas iglesias para conocer el
impacto que han tenido en sus vidas.

Palabras clave: Neoconservadurismo, Antigénero, Iglesias (neo)pentecostales, Sexualidad,
Género

1 Escuela Nacional de Antropologia e Historia, email: anabsolis@hotmail.com
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“God came to the Uruguayan parliament”:
Restoring gender order and traditional sexual morality
ABSTRACT

This article, based on my PhD ethnographic research, aims to present and analyze four field instances
related to a neo-Pentecostal church where we can observe the construction of a social and political project
seeking to enter and establish itself through the Uruguayan parliament. This project aims to restore a
liberal-patriarchal status quo through the promotion of a binary, hierarchical, and patriarchal gender
order, a conservative notion of family, and a neoliberal economic-political system. In my doctorate, I
focus on understanding the relationship between sexuality and political discourses in the context of the
neoconservative and anti-gender advance in Uruguay. Sexuality occupies a principal place of dispute for
these groups, who position themselves against advances in gender and sexual and reproductive rights.
Furthermore, they are concerned with the discursive construction of models, prescriptions, and moralities
aimed at standardizing affective-sexual relationships.

The methodology I use is ethnographic and includes fieldwork in (neo)Pentecostal churches, attending
their worship services, and other activities conducted both inside and outside the temple. Among these
activities are some directed at the formation of a political youth. Additionally, in-depth interviews were
conducted with pastors, leaders, and church representatives, as well as with individuals who participated
in these churches, to understand the impact these experiences have had on their lives.

Keywords: Neoconservadurism, Antigender, (Neo)Pentecostal Churches, Sexuality, Gender.

Introduccion

“Dios llego al parlamento uruguayo” fue la frase de cierre que esbozo
el apostol, antes que la sala del parlamento estallara en aplausos. Muchas de las
personas presentes pertenecian a su iglesia; las habia visto en reiteradas instancias
de campo para mi investigacion de doctorado. Ahora la feligresia ocupaba otro
espacio, el parlamentario, y celebraban haber llegado finalmente hasta alli. El
apostol sabia lo que eso significaba y no lo dejo pasar por alto. Previo a su coda
y al fervor del aplauso, habia interpelado a sus fieles “;Miren a donde llegan
gracias a nuestra iglesia! Ahora tomen una foto y mandensela a sus amigos
v familiares para que sepan a quién votar en las proximas elecciones. De esa
forma, estaran aqui para defender la voluntad de Dios en nuestro pais”. La
feligresia acat6 y tomando sus celulares sacaron fotos individuales y en grupo.
Los mensajes se siguieron enviando hasta que el apostol cortd el algarabio para
dar su cierre.
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La sala tenia la disposicion de un anfiteatro y era el lugar donde, segun
menciond un diputado evangélico de la misma iglesia, se llevaban a cabo las
interpelaciones a integrantes del senado, de la camara de diputados o de la
cupula ministerial. Lo cierto es que no era una sala cualquiera, cada una de las
butacas acolchonadas tenia un escritorio delante con un micréfono individual
que podia ser prendido o apagado al momento de hablar. Todas miraban al centro
del semicirculo donde se encontraba el podio, alli estaba el apostol, el diputado
evangélico, y dos invitados del extranjero. El juego cobraba sentido, era una
parodia perfecta de lo que esa iglesia aspira a construir: un parlamento cristiano.
No escatimaron en enunciarlo y dejarlo bien claro. “Dios llego al parlamento
uruguayo”, sentencid el apostol, por un instante presidente de camara, y sus
fieles, parlamentarios que deciden el futuro del pais, lo celebraron sin dar cuenta
de la ficcion.

Yo, que desde el feminismo investigo la avanzada neoconservadora
antigénero y su impacto en las subjetividades, me senti fuertemente interpelada.
Recuerdo la sensacion de desasosiego que me invadio, la performance fue
significativa para mi también, a la vez que anticipatoria: “es lo que se viene”,
pens€, “van a ganar y van a lograr meterse”. La batalla de la que tanto los
he escuchado hablar, haciendo alusion a la batalla cultural de Gramsci (Laje
y Marquez, 2016), estaba haciéndose cuerpo. “Tengo que escribir algo sobre
esto”, me dije.

Este articulo se enmarca en mi investigacion doctoral, la cual tiene
como objetivo comprender la relacion entre sexualidad y discursos politicos en
el contexto de avance neoconservador y antigénero en Uruguay. La sexualidad
ocupa un lugar central de disputa para esta avanzada, posiciondndose contra
los avances en materia de género y derechos sexuales y reproductivos. Para
desarrollar la investigacion, me baso en los discursos y experiencias de personas
que han formado parte de iglesias (neo)pentecostales®, en el entendido de que
varias de ellas se han posicionado politicamente con un perfil conservador y
contrario a lo que llaman “ideologia de género” (Sotelo, 2019; Goldstein, 2020).
A su vez, desempefian un papel importante en la construccion discursiva de
modelos, prescripciones y moralidades dirigidas a normatizar el relacionamiento
afectivo-sexual.

2 Utilizaré (neo)pentecostales para referir a iglesias pentecostales y neopentecostales
simultaneamente. Si el término no lleva paréntesis, se refiere especificamente a una sola de las
denominaciones.
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La metodologia que utilizo es de caracter etnografico con trabajo
de campo en diversas iglesias (neo)pentecostales, asistiendo a sus cultos y
servicios, y a las actividades que realizan dentro y fuera del templo, dentro de las
cuales, se encuentran algunas actividades de formacion de una juventud politica.
Asimismo, se incluyen entrevistas en profundidad a pastores, lideres y referentes
de las iglesias, asi como a personas que han participado en ellas con el fin de
conocer el impacto que la retorica y las actividades de las iglesias han tenido en
sus vidas. En las entrevistas indago principalmente en las trayectorias afectivo-
sexuales, de modo de comprender si estas estan permeadas de alguna forma
por estas retoricas y de visualizar las maneras en que las personas reproducen,
ignoran, resisten y/o enfrentan las prescripciones normativas.

En este caso, empero, me propongo hacer un abordaje que busca presentar
y examinar cuatro instancias de campo referentes a la actividad de una de las
iglesias (neo)pentecostales mas involucradas en términos politicos. Mantendré
el anonimato con relacion a esta iglesia y a sus miembros como decision ética
pero también como estrategia de autocuidado. Las cuatro instancias son: una
entrevista en profundidad al apdstol; una prédica de este apostol donde presenta
una lista de jovenes politicos dentro de un partido de derecha neoliberal; una
actividad en el parlamento uruguayo organizada por la iglesia; y la presentacion
en el parlamento de un proyecto de ley elaborado desde el sector de esta iglesia.

(Neo)pentecostalismo y politica

La apuesta de las iglesias evangélicas, especialmente las (neo)
pentecostales, por adentrarse a la politica, no es una novedad. Son varias las
investigaciones que lo evidencia, tanto desde una perspectiva internacional,
como regional o local (Gil Hernandez, 2017; 2020; Viveros Vigoya y Rodriguez
Rondon, 2017; Gonzalez Vélez et al, 2018; Motta y Amat y Leon, 2018; Tec
Lépez, 2018; Careaga, 2019; Meneses, 2019; Correa, 2020, 2022; Escobar,
2020; Torres Santana, 2020; Vidal Carrasco, 2020; Goldstein, 2020; Barcenas,
2022). Estamos asistiendo a un proceso de repolitizacion del campo religioso,
que desborda las instituciones meramente religiosas y establece vinculos con
actores conservadores y neoliberales (Torres Santana, 2020). Pablo Seman
(2021) sostiene que el avance en materia de derechos sexuales y reproductivos
propici6 que los sectores evangélicos catalicen una reaccion a la misma y viren
hacia la derecha. Lo cierto es que, desde el afio 2016, algunos eventos resultan
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claves en este proceso de insercion en la esfera politica por parte de iglesias
(neo)pentecostales: el “Bus de la Libertad” que recorri6 diversas regiones del
continente latinoamericano con mensajes en oposicion al matrimonio legal
entre personas del mismo sexo y a la “ideologia de género”; la participacion de
sectores evangélicos en la campafia por el “No” en el plebiscito por la Paz en
Colombia bajo el argumento de que habia un lobby homosexual que apoyaba el
“S1” y amenazaba la integridad de las familias y las infancias; la fuerte presencia
de sectores evangélicos en las elecciones parlamentarias en Costa Rica con una
marcada postura contraria a los derechos sexuales y reproductivos; la presidencia
de Jimmy Morales en Guatemala, un lider neopentecostal; la participacion
de lideres y pastores (neo)pentecostales en campaiias contra el matrimonio
igualitario y el aborto en México; la influencia de sectores (neo)pentecostales
en la politica brasilera con la denominada “bancada evangélica”; el surgimiento
en Pertl del movimiento “Con Mis Hijos No Te Metas”, que luego se replico en
varios paises del continente; el triunfo de Javier Milei en Argentina con el apoyo
y participacion de algunas iglesias (neo)pentecostales.

Una de las preocupaciones principales del activismo religioso es la
instalacion de las ciudadanias religiosas (Vaggione, 2012, 2017). Buscan romper
con los procesos de secularizacion que se han dado en algunos paises, retomar
una voz publica y politica y garantizar que las iglesias vuelvan a ser actores de
influencia en el Estado. Los argumentos vinculados a la libertad de culto, la
libertad de expresion y la laicidad son recurrentes para sostener esta postura.
A su vez, procuran adentrarse al campo de la moral, reprivatizar la sexualidad
y replegarla al ambito doméstico. Controlar la sexualidad, el parentesco y las
configuraciones familiares implica dominar la reproduccion social, de ahi su
interés.

La oposicion a la “ideologia de género”, término que condensa todo
aquello que desestabiliza el status quo liberal-patriarcal (Rostagnol, 2020), les
permite construir una identidad politica que atina sectores, tanto religiosos como
laicos, y que refuerza la reaccion. Judith Butler (2023) sefiala que este término ha
sido adoptado estratégicamente para construir una retorica que les permite unirse
contra un conjunto de amenazas, como el comunismo, los movimientos feministas,
la comunidad LGTBIQ+, las izquierdas, el progresismo, entre otras. Opera como
un “enemigo total” (Moran Fatindes, 2023: 186), “un adversario que se mueve en
multiples frentes, que se nutre de variadas ideologias, y que encarna una serie de
amenazas que incluso trascienden los temas de género y sexualidad”.
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Gloria Careaga (2019) nos alerta sobre la urgencia de ahondar en el
impacto que este vinculo religion-politica tiene en la garantia de la ciudadania
sexual en Latinoamérica, ya que la moral sexual que quieren construir va de
la mano de modelos neoliberales, patriarcales y heterosexistas. Esto se traduce
en una profundizacion de las desigualdades sociales en clave de raza, clase y
género, una restriccion de la autonomia de las mujeres y una amenaza al acceso
a los derechos sexuales y reproductivos ya conquistados. En definitiva, estamos
ante un escenario que en nombre de la “libertad religiosa” alimenta una marea
conservadora y desdemocratizadora en la region.

Sonia Correa (2020, 2022), por su parte, encuentra que este activismo
conservador antigénero se da en distintos niveles: el personal, que motiva una
participacion de la feligresia en las actividades religiosas y politicas dentro y fuera
del templo; el nivel tecnoldgico, que hace uso de los medios de comunicacion
y las redes sociales para difundir masivamente sus retdricas politicas; el nivel
institucional, que busca construir alianzas con gobiernos, partidos politicos y
¢lites de poder; y el nivel transnacional, que promueve eventos, encuentros y
formaciones politicas entre iglesias y otros organismos.

(Neo)pentecostalismo en Uruguay

El pentecostalismo llegé a Uruguay en la tercera década del siglo XX
de la mano de misioneros estadounidenses y suecos, fundando iglesias como
Asamblea de Dios. A finales de los afos 80, el numero de iglesias pentecostales
habia aumentado considerablemente en todo el pais e ingresaban las primeras
iglesias neopentecostales desde Brasil y Argentina (Da Costa, 2009, Sotelo,
2019). Las iglesias pentecostales y neopentecostales comparten varios aspectos,
empero, tienen algunas diferencias en términos de doctrina, practicas y liturgicas.
Basandose en el libro de Hechos de la Biblia, ambas enfatizan los dones del
Espiritu Santo, que se manifiestan en la glosolalia, la profetizacion y la sanidad.
Sin embargo, las iglesias neopentecostales tienden a poner centralidad en los
milagros y la sanidad como resultados tangibles en la vida de la feligresia. Aqui
juega un rol fundamental el testimonio, como declaracion de la obra de Dios en la
vida de la persona. A su vez, estas iglesias practican la teologia de la prosperidad,
es decir, consideran la prosperidad material y la salud como parte fundamental
de la bendicion divina. Creen que la fe, la confesion positiva y la ofrenda de
diezmos pueden atraer la riqueza, el bienestar y el éxito. El vinculo que estas
iglesias establecen con el dinero es un tema de controversia, la circulacion
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constante de dinero durante los servicios ha sido cuestionada y criticada por
otras denominaciones, otras religiones y por la ciudadania. (Semén, 2021)

Las iglesias pentecostales pueden tener una estructura mas
descentralizada y democratica, con un énfasis en la autonomia local de las
congregaciones. Sin embargo, las neopentecostales tienen una estructura mas
jerarquica y un enfoque empresarial, con lideres destacados que apuestan por
la gestion eficiente de los recursos y la recaudacion de fondos para seguir
expandiendo sus iglesias en otros barrios, ciudades o paises. Edir Macedo,
lider y fundador de la Iglesia Universal del Reino de Dios, es un ejemplo de
ello. Los estilos de adoracion de ambas iglesias son de tipo carismatico, con
expresiones emocionales y experiencias espirituales intensas. Por el contrario,
las neopentecostales suelen utilizar los medios de comunicacion y las redes
sociales como otra forma de difundir las prédicas y llegar a audiencias mas
amplias. La feligresia (neo)pentecostal atraviesa todo el espectro social
(Carbonelli, 2020), pero se destaca que gran parte esta compuesta por sectores
sociales desfavorecidos, disputandole al Estado y hasta negociando con éste
el trabajo con estas poblaciones (De los Santos, 2016, 2017; Iglesias, 2019).
Las iglesias les proporcionan respuestas espirituales a los desafios diarios de la
vida, alimentacion en comedores, actividades cotidianas, terapias de sanacion
para el consumo de drogas y alcohol, y hasta hogares. El pastorado juega un
papel central en la vida de la iglesia y de sus fieles, siguiendo, acompafiando y
guiando activamente la vida de las personas. Esto explica la alta participacién
y compromiso de la feligresia con las actividades de la iglesia (Da Costa et al,
2020).

Cabe destacar que las iglesias (neo)pentecostales han tenido especial
interés en involucrarse en el panorama politico, tanto desde el templo como desde
los partidos politicos. Este aspecto ha sido muy cuestionado por considerarlo
una practica indigna para otras denominaciones y religiones (Barcenas, 2022).
Haciendo trabajo de campo en iglesias en Uruguay, he constatado que en las
prédicas de algunas iglesias recurrentemente se hace referencia a proyectos de
ley, al género, el feminismo, el matrimonio igualitario, el aborto, la educacion
sexual integral, y otros temas vinculados a la politica como las elecciones en
Brasil y Argentina. Las posturas son, la mayoria de las veces, en contra de
la expansion de derechos y promoviendo la participacion de la feligresia en
defensa de los intereses y valores que promueve la iglesia.
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En lo politico partidario, Da Costa (2009) y Sotelo (2023) sostienen que
la representacion parlamentaria de estos grupos de fe ha sido relativamente escasa
en relacion con otros paises. Este aspecto puede deberse al temprano proceso
de secularizacion que caracteriza al pais y a un alto porcentaje de poblacion
sin filiacion religiosa (Pew Research Center, 2014; Latinobarometro, 2023%).
Empero, la ultima década se ha distinguido por un cambio en la tendencia,
haciendo que se incremente progresivamente la presencia religiosa en el ambito
politico institucional. En su investigaciéon de doctorado sobre la presencia
evangélica en la arena politica uruguaya, Victoria Sotelo (2023) identifica a mas
de 20 figuras politicas, entre las que hay un alto porcentaje de pentecostales
y neopentecostales. El objetivo de esta inmersion en la politica partidaria, la
mayoria de las veces de la mano de partidos politicos de corte neoliberal
(Beltran, 2006, 2013; Ramos Feria y Cabrera Garcia, 2020; Reinhardt, 2021;
Caccia y Oyhantcabal, 2023, 2024), es propiciar una reforma social y politica
que salvaguarde sus valores tradicionales judeo-cristeanos: familia tradicional,
heterosexualidad, matrimonio, binarismo de género y desigualdades de género,
descendencia como propiedad de los padres, etc.

Desde la antropologia uruguaya, la investigacion de Magdalena Milsev
(2020, 2021) en la iglesia Mision Vida para las Naciones, junto a su hogar Beraca
de la ONG Esalcu, muestra como la conversion religiosa en esta institucion
implica una transformacion subjetiva que exige un re-orientacion del cuerpo y
de la sexualidad en funcidon de una moralidad que coloca a la heterosexualidad
como valor sagrado y que apela a roles tradicionales y binarios de género.

El género: entre la conspiracion y el combate

Nos encontramos con el apostol en su oficina, un apartamento que se
ubicaba en el edificio contiguo a la iglesia. Magdalena Caccia y yo habiamos
coordinado con €l una entrevista en el marco de una investigacion que
desarrollamos para CLACSO?, la cual, a su vez, se enmarcaba en la linea de
mi investigacion de doctorado (Caccia y Oyhantcabal, 2023, 2024). Generar
el contacto fue considerablemente sencillo, a diferencia de otros lideres de su
iglesia. Le escribimos por Whatsapp y respondid rapidamente invitandonos a
un_encuentro a la manana. Nos recibid poco después de lo acordado, pero se

3 Véase: https://www.latinobarometro.org/latOnline.jsp

4 Esta investigacion se desarrollo en el marco de la convocatoria a equipos de investigacion
“Multiples violencias en América Latina y el Caribe: géneros, disidencias y alteridades”,
edicion 2022, financiado por el Consejo Latinoamericano de Ciencias Sociales (CLACSO).
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tom¢ parte del tiempo que tenia planificado para el programa de radio que debia
grabar posteriormente.

El apartamento contaba con una recepcion donde trabajaba una
secretaria y un dormitorio separado donde estaba la oficina del apdstol. Una de
las paredes de su oficina estaba cubierta por su biblioteca, alli se encontraban
los libros escritos por €l, varias biblias y otros textos, entre los que estaba una
de las publicaciones de Agustin Laje y Nicolds Marquez que mas impacto tuvo
en el activismo antigénero. En un momento de la charla nos recomend6 que
leyéramos ese libro y nos lo ofrecio, nosotras nos sonreimos comentandole que
ya lo habiamos leido. Entendimos rapidamente cudl era su base tedrica, EI libro
negro de la nueva izquierda: ideologia de género o subversion cultural (Laje y
Marquez, 2016), un texto que evidencia que la sexualidad es el centro de disputa
en la actualidad y que considera que la estrategia de la izquierda marxista ha
sido reinventarse corriendo su eje de lucha de la economia a la cultura, el género
y la sexualidad. Este libro es uno de los sustentos tedricos mas importantes del
activismo neoconservador a nivel regional.

Le preguntamos al apdstol qué entendia por “ideologia de género” y
qué implicaba para su comunidad: “Para mi no es ciencia, porque persigue
transformar enverdad lo que es realmente un sentimiento o un autopercibimiento”.
Lo primero que hace en su respuesta es quitarles legitimidad a los estudios de
género, descartando su base cientifica y negando y desestimando asi una larga
y rigurosa trayectoria de investigaciones en la materia. A mediados de la década
de los 80s, Joan Scott (1996 [1986]: 289) define al género como un “elemento
constitutivo de las relaciones sociales basadas en las diferencias percibidas entre
los sex0s” y como una “forma primaria de relaciones significantes de poder”.
Refiere a la identidad y a los roles, comportamientos, actividades y atributos que
cada sociedad, en su contexto histdrico particular, asigna a hombres y mujeres.
A su vez, es una categoria util para visualizar y analizar una de las desigualdades
mas significativas en nuestra sociedad: la distribucion desigual del poder y los
recursos entre hombres y mujeres.

En el devenir de la entrevista, el apdstol insiste en el supuesto caracter
ideologico de la perspectiva de género, presentandola como una creencia sin
constatacion empirica, una percepcion distorsionada de la realidad. A la vez,
denuncia al género como esencialmente individualista, en tanto responde al
deseo y beneficio de unas pocas personas y no de la comunidad en su totalidad.
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Al respecto, argumenta que la libertad sobre el cuerpo y la subjetividad
esta dada por el libre albedrio, por lo que cada persona puede hacer con su vida
lo que quiera y sera Dios quien juzgue ese accionar convirtiéndoles en personas
salvas o en pecadoras.

“Nosotros tenemos dos fuentes: una es la revelacion de Dios, la Biblia,
yotra es la ciencia. Para nosotros la ciencia cada vez es mas clara, la genética,
la neurociencia, la biologia (...) todo indica la existencia de dos sexos. Aun
hormonizadndose, que no es natural, aun extirpandose los 6rganos . Sin embargo,
no es toda la ciencia la que consideran como fuente, sino aquella que se funda
en una aproximacion biologicista de lo social. El término “biologicista” alude a
aquella perspectiva de la ciencia que analiza y explica los hechos psicologicos,
sociales y culturales a través de factores biologicos (genética, fisiologia, etc),
desconociendo la complejidad de lo social y rechazando una mirada integral
para interpretarlo. Esta aproximacion les es util para fundamentar sus posturas
politicas ya no solo desde una interpretacion biblica, sino también desde una
retorica cientifica que les permite mayor alcance y adhesion. Esto es denominado
por Vaggione (2005) como “secularismo estratégico’; la adopcion de discursos
y practicas seculares para sostener sus posturas politicas y ampliar el alcance de
sus propuestas.

Un enfoque biologicista argumenta que las diferencias de roles y
comportamientos entre hombres y mujeres son determinadas por diferencias
biologicas (hormonas, estructuras cerebrales, genitales, etc.), y no por
construcciones sociales o culturales. El siguiente intercambio resulta interesante
para visualizar esto, a la vez que la interpretacion del apdstol de la desigualdad
de género en clave de complementariedad:

Entrevistadora: ; Vos crees que existe la desigualdad de género?
Apoéstol: Para mi el género es un invento.
Entrevistadora: Bueno, la desigualdad entre los sexos.

Apéstol: Yo creo total y absolutamente en la desigualdad de los sexos.
No concibo que un hombre sea Miss Espaiia. No concibo que un hombre
gane una carrera de natacion femenina. Para mi eso discrimina la mujer,
que un hombre, sea mas mujer que una mujer (...) Somos distintos, no
tenemos por qué competir, somos complementarios. Hay cosas que el
hombre nunca las va a poder ver como la ve una mujer. Y hay cosas que la
mujer nunca las va a ver como las ve un hombre. Pero se complementan.

158



Laura Mercedes Oyhantcabal

En la década de los 90, Judith Butler irrumpié en la academia
desestabilizando las oposiciones binarias que fundan la ontologia occidental
moderna, las cuales estructuran y organizan practicas y relaciones sociales
(Oyhantcabal, 2019). “El sexo, por definicion, siempre ha sido género” (Butler
2007: 57), enuncia Butler, desafiando la idea de que el sexo es una realidad
natural. De esta manera, los cuerpos que consideramos “naturales” son, de
hecho, cuerpos culturalmente construidos. No existen los sexos como realidades
dadas, tal como plantea el apdstol desde una interpretacion binaria y de
complementariedad, sino como producciones culturales. “Una de las formas de
asegurar de manera efectiva la estabilidad interna y el marco binario del sexo es
situar la dualidad del sexo en un campo prediscursivo” (Butler, 2007: 56).

A partir de la famosa afirmacion de Simone de Beauvoir, “No se nace
mujer: se llega a serlo” (2016 [1949]: 269), Judith Butler (1998, 2007) desarrolla
lanocidn de performatividad de género, sugiriendo que es la iteracion de practicas
y conductas la que dota de realidad al género. Al concebirlo como performativo,
Butler argumenta que son los actos reiterativos los que producen las normas
de género, las cuales dan la impresion de que ser mujer u hombre es una
realidad natural a nuestros cuerpos. Sin embargo, es también lo repetitivo de las
conductas lo que admite el cambio, abriendo espacio para subvertir estas normas
y permitiendo la proliferacion de nuevas formas corporales que trascienden
el binarismo y la complementariedad impuesta por la heteronormatividad.
(Oyhantcabal, 2019)

Los aportes de Simone de Beauvoir y después de Judith Butler nos
llevan a reconocer que es posible intervenir y transformar las normas de género
y las desigualdades que de estas devienen, desnaturalizando, desafiando y
desarmando asi el orden jerarquico del que ciertos sectores se benefician y que
quieren conservar. En consecuencia, ambas tedricas son consideradas peligrosas
por los sectores neoconservadores antigénero.

Desde la postura politico-religiosa del apostol, la infancia es otro elemento
de disputa, ya que manifiesta el temor de que la “ideologia de género” “se meta
con nuestros hijos”’. Su preocupacion no esta colocada en las nifieces en si, sino
en la posible pérdida de poder y control de los padres sobre esas infancias. Segiin
sefala, se quiere imponer “que sea universal la ensefianza de todo lo que tiene
que ver con la ideologia de género. Y en ese caso ya tocan a nuestros hijos.

Y tocan los derechos de los padres”. El género no es solo considerado como
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una falsedad, sino también como una amenaza que atenta contra los derechos
de los padres de educar a sus hijos e hijas en temas de género y sexualidad.
Desconoce que las familias siempre educan en género y sexualidad; en lo
dicho y en lo no dicho, en la organizacion de las tareas del hogar y el trabajo,
en las configuraciones familiares y afectivas, en las crianzas, en los gestos, la
vestimenta, la corporalidad y las formas de habitar el espacio, etc. (Morgade et
al,2011)

El planteo del apdstol esta vinculado con la reprivatizacion del género,
la sexualidad y los cuerpos, proponiendo relegar estas dimensiones al ambito
exclusivamente privado y doméstico, fuera del alcance de intervencion estatal
o social. En esencia, rechaza la democracia sexual (Fassin, 2012), negando la
posibilidad de que la sociedad en su conjunto pueda reflexionar, cuestionar,
transformar y decidir de forma democratica e informada sobre aquellas normas
sociales que han sido naturalizadas como inamovibles. La democracia sexual
nos permite imaginar colectivamente otras formas de vincularnos sexo-
afectivamente, de reproducirnos, de configurar las relaciones familiares, de criar,
de distribuir las tareas del hogar y el trabajo, de construir nuestras identidades y
subjetividades.

Asimismo, el relato del apdstol hace alusion a la infancia como propiedad
de sus progenitores. Las nifieces no son consideradas sujetos autdbnomos con
legitimidad y capacidad de decision y enunciacion, sino que sujetos a tutelar
(Nugent, 2010). “Para la ideologia de género los padres no tienen derechos,
solo tienen obligaciones, y eso lo consideramos totalmente fuera de razon.
Dan vuelta ciertas ideas de que los hijos no son de los padres, que son seres
independientes. Entonces el Estado tiene mas derechos sobre los hijos que los
propios padres” (Apodstol).

La “ideologia de género” es presentada como una amenaza porque busca
una transformacion estructural de la sociedad, cuestionando y reinterpretando
los valores establecidos. “El movimiento feminista redefine todo. Lo que es
blanco ya no es blanco, lo que es negro ya no es negro. Lo que era bueno, ya
no es bueno. Lo que era malo, ya no es malo. Estan arrasando con la libertad
religiosa, arrasando contra la patria potestad, golpeando el matrimonio
tradicional” (Apostol). En particular, considera a la “ideologia de género” como
una amenaza a la comunidad religiosa: “es una ideologia contraria a nuestras
creencias ancestrales. Nosotros no somos enemigos de ellos o estamos en
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contra de ellos, creo que ellos estan en contra de nosotros” (Apostol).
Este sera uno de los aspectos que retomara una y otra vez en sus prédicas,
fuertemente politizadas, incitando a que la congregacion se levante y

’

enfrente esta “ideologia” que “quiere una sociedad sin Dios ni familia”.

En pos de seguir construyendo ese rechazo y oposicion al feminismo,
los movimientos LGTBIQ+, los estudios de género, los progresismos, los
derechos sexuales y reproductivos, el cambio climatico, etc., el apdstol
los enmarca en un plan mundial que quiere arrasar con los valores
tradicionales y reducir la poblacion mundial. Kissinger, la agenda 2030, la
ONU, el Foro de Davos, son referencias constantes. Segun ¢l, “El tema de
los derechos es una geopolitica internacional de reduccion de poblacion™
(Caccia y Oyhantcabal, 2023). Su conclusion es lineal, hay que combatir la
“ideologia de género” para conservar la sociedad actual.

Sukkot: una nueva generacion en politica

Sukkot, una festividad judia que tiene lugar en octubre celebra la
cosecha y conmemora el tiempo en que la comunidad israelita abandono
Egipto. A través del “grupo amigo” en el que participaba desde que empecé
el trabajo de campo en esta iglesia, recibi la invitacion para asistir a la
celebracion que se haria el primer domingo de octubre en una chacra® de
la iglesia a las afueras de Montevideo. Los grupos amigos son pequefias
células de personas dentro de la congregacion que se retnen regularmente
para actividades sociales, estudios biblicos, oracion y apoyo mutuo. La
razon de estos grupos es brindar acercamiento a aquellas personas que recién
ingresan a la comunidad, dandoles la oportunidad de desarrollar relaciones
mas cercanas, compartir experiencias de vida y crecer espiritualmente.
Suelen reunirse en hogares, lo que facilita un ambiente mas cercano y
personal. Estos grupos juegan un rol clave en la organizacion de la iglesia
y en su desarrollo, fortalecen la conexion y el sostén afectivo entre la
feligresia y fomentan un sentido de pertenencia que los lleva a participar
entusiasmadamente de las distintas actividades que se desarrollan desde el
centro de fe.

5 Una chacra es una propiedad rural de pequeia extension dedicada a la agricultura. Las
chacras suelen ser gestionadas por familias o por un grupo de convivientes y se caracterizan
por una produccion a pequena escala, destinada tanto al autoconsumo o a la venta local.
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Desde un principio, la actividad captdé mi atencion y despertd mi
curiosidad. Siendo una festividad judia, me intrigaba su conexion con una iglesia
neopentecostal. Lo cierto es que hay una cercania entre el Estado sionista y esta
iglesia que me resultd evidente en multiples ocasiones. La mas notoria fue la
abierta convocatoria a manifestaciones en apoyo a Israel en el conflicto con
Palestina. Ademas, he visto la bandera de Israel en varios templos, asi como he
escuchado constantes alusiones a la comunidad judia en las prédicas.

El dia de la fiesta, llegamos con algunas personas del grupo amigo a la
hora del almuerzo. Cada persona llevo algo para compartir y nos sentamos en
ronda a conversar y comer. El dia estaba soleado y de temperatura agradable, por
lo que muchas nifieces jugaban corriendo por los jardines. La chacra es uno de los
hogares de la iglesia, donde se tratan y viven personas con adiccion a las drogas.
Una lider del grupo amigo me hizo un recorrido mostrandome las instalaciones
del hogar; cabaias, canchas, piscinas, parques y un megatemplo, en el que se
realiz6 el servicio que dio cierre a la festividad. Otra de las estrategias empleadas
por los sectores (neo)pentecostales para tener mas alcance es lo que Vaggione
(2005) denomina ““oenegizacion de lo religioso” (Vaggione, 2005), es decir la
creacion de instituciones seculares fuertemente vinculadas a las iglesias.

Alatarde, la gente fue convocada a instalarse en el megatemplo. El lugar
era inmenso, con una capacidad para unas dos mil personas distribuidas en dos
niveles. Para mi sorpresa, el lugar no tardo6 en llenarse. La gente levantaba los
brazos, aplaudia y cerraba los ojos en sefial de entrega a Dios, mientras cantaba
en la alabanza. Se percibia una profunda sensacion de comunion; los limites
entre los cuerpos se difuminaban formando una masa erotizada y permeable
(Oyhantcabal, 2023). Los cuerpos se disponian a escuchar las palabras de quien
dirigia la ceremonia.

El apostol fue recibido con un fuerte clamor y una vez sobre el escenario,
agradecio que estuviéramos disfrutando de la Fiesta de los Tabernaculos, otra
denominacién para Sukkot. Enseguida llamé a “los chicos cabeza de lista jQué
pasen adelante!”’, y comenzd con un discurso que invitaba a su apoyo en las
votaciones internas de un partido de derecha neoliberal en Uruguay del que la
iglesia hace parte con un diputado. “Y no tengo que avergonzarme, ;tengo la
cara bien dura! [lo dice mientras se da tres cachetadas en su cara], de presentar
nuestros politicos”.
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En su prédica manifiesta con claridad su intencién de adentrarse en el
ambito de la politica para defender los intereses de su iglesia. “Hasta hace poco
nos han hecho creer que nuestra fé, que nuestras convicciones, que nuestra
filosofia, que nuestra creencia esta inhabilitada en la democracia, porque la
democracia es laica y nosotros somos religiosos. Osea que nuestras opiniones
no son validas. Vendria a ser como que nosotros somos ciudadanos, pero de
cuarta. Somos ciudadanos, pero se tienen que callar la boca, no pueden opinar,
no pueden decir”. A la vez, coloca a la sexualidad y al género como temas
centrales en su propuesta politica para reforzar la estructura de valores cristianos.
“;No nos van a mentir mas! Nos hicieron callar y nos metieron el aborto, y nos
metieron conductas que atentan contra la sociedad. Nos han querido destruir
la familia, nos quieren destruir el matrimonio, la relacion de los padres con los
hijos y de los hijos con los padres, nos quieren cambiar la identidad sexual”.

Su planteo vino de la mano con una fuerte critica a la forma en que se
implementa la laicidad en el Uruguay, en tanto separacion entre las instituciones
gubernamentales y las organizaciones religiosas. La laicidad implica que las
decisiones politicas, legislativas y administrativas deben tomarse sin influencias
religiosas, a la vez que se busca que las instituciones religiosas no ejerzan un
control directo sobre el gobierno o las politicas publicas. En una entrevista a
La Diaria® (Uval, 2018), el diputado de esta iglesia sefiala que la laicidad
implica “un pais neutral y plural, en donde cada uno practica su fe sin ningun
problema y donde todas las creencias son bien recibidas”, pero entiende que
Uruguay “acorrala, persigue la fe”. Siguiendo la misma linea argumentativa, el
apostol denuncia una supuesta violacion de la laicidad en el Uruguay: “Quieren
promulgar leyes que condenen nuestra prédica, nuestra fé, y que, si nosotros
opinamos en contra de ellos, vamos a ir presos porque nuestra prédica es un
mensaje de odio a la sociedad. ;[No nos van a embromar mas! jVamos a opinar
vy vamos a votar! ;Y vamos a salir a la calle contra esta porqueria!”.

Las criticas del apdstol y del diputado en torno a la practica democratica
en Uruguay y los reclamos por mas laicidad, no consideran que el diputado y
otros integrantes religiosos en el parlamento accedieron democraticamente. A
su vez, no aceptan que también democraticamente se aprobaron una serie de
legislaciones en materia de derechos sexuales y reproductivos. Sin embargo, al
ser leyes que no van en linea con el proyecto politico que proponen, lo interpretan

6 La Diaria es un periodico uruguayo fundado en 2006. Es reconocido por su participacion
activa en el debate publico uruguayo. https://ladiaria.com.uy/
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en términos de imposicion y con una retorica fuertemente radicalizada llaman a
la feligresia a levantarse “contra esta porqueria”.

Por otro lado, en actividades cotidianas de la iglesia he presenciado
que se hable de politica partidaria y se incentive a la feligresia a involucrarse
activamente, mas aun en el contexto de campaia electoral que vivimos en este
2024. Sin embargo, esto contraviene lo que el diputado sefiala explicitamente
en la entrevista “la iglesia y la religiosidad no tienen nada que ver con el
Parlamento. (...) Mi actuacion no tiene nada que ver con la estructura religiosa
v con la institucion iglesia” (Uval, 2018).

Formando jovenes politicos

La intencion de la iglesia neopentecostal de adentrarse a la arena politica
uruguaya quedo evidenciada en el apartado anterior. Ahora bien, no solo pretenden
formar un grupo de jovenes dispuestos a integrar una lista dentro de un partido
de derecha neoliberal y contar con una feligresia activamente comprometida
con la militancia a favor de dicho partido en el marco de la campaiia electoral.
También consideran fundamental instruirles en como deben pensar y actuar
como integrantes de la iglesia. Asisti a una de estas sesiones, la cual se llevo a
cabo en el parlamento de nuestro pais.

Una tarde en uno de los multitudinarios servicios centrales, se me acerco
un muchacho a preguntarme si estaba haciendo trabajo de campo. Me llamo la
atencion la seguridad con que formuld su pregunta, por lo que le consulté si €l
también lo estaba haciendo. Me respondi6 que era trabajador social, pero que
ya no frecuentaba tanto esos ambitos: “Yo soy de izquierda, milito para Verdad,
Memoria y Justicia, estoy en una comparsa, voto al Frente Amplio’. Pero solo
aqui encontré la paz que necesito para seguir con mi vida”. Su despliegue de
caracteristicas y justificacion junto a su actitud corporal me mostraban que €l
sentia que como persona de “izquierda” no deberia estar en un espacio asi. “Te
vi entrar y me di cuenta enseguida que no eras de esta iglesia, que estabas
haciendo otra cosa. Se te nota, y supe que tenia que hablar contigo”, me dijo
haciéndome notar que algo en mi disposicion corporal y habitus desencajada
también con el lugar. Le respondi interpelandolo: “Y habiendo tantas iglesias

7 El Frente Amplio es un partido politico de Uruguay, fundado en 1971. Agrupa a diversas
fuerzas de izquierda y progresistas del pais. Ha sido una fuerza politica significativa en la
politica uruguaya, ganando las elecciones presidenciales en tres ocasiones desde el afio 2004.
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similares, jpor qué venis a esta que justo tiene una postura politica distante de
la tuya?”. “A lo politico no le presto atencion, pero bueno, es verdad que ellos
me recibieron con los brazos abiertos y quieren que transmita el mensaje en mis
entornos”’, me contestd. Parecia hablar de un intento de instrumentalizacion de
su participacion en la iglesia, lo cual luego, en una entrevista en profundidad
con ¢€l, logré comprender mejor. En sus palabras, €l asistia a la iglesia ya que “es
el unico lugar que me abrio las puertas cuando todos me la cerraron después
de ser denunciado por una piba con la que sali arios por una violacion que yo
nunca cometi. Todos me juzgaron, pero en esta iglesia me recibieron, encontré
la paz y un lugar de pertenencia”.

El me compartié varios detalles de actividades de indole politico que
se llevan a cabo en la iglesia. Fue asi como me lleg6 la invitacion para asistir
a “Juventud y politica: herramientas para el inicio de los jovenes en ambitos
politicos”, una actividad realizada en el edificio anexo al Palacio Legislativo.
Este evento fue organizado por el apdstol y el diputado de la iglesia, junto a
otros dos diputados del parlamento que pertenecen al mismo partido politico.
Asistieron aproximadamente 70 personas vinculadas a la iglesia, muchas de las
cuales reconocia de los servicios religiosos y grupos amigos de los que participe,
o de las redes sociales de la iglesia.

La actividad contaba con dos personas invitadas: el vicepresidente de
una ONG cristiana estadounidense y el presidente del Congreso Iberoamericano
por la Vida y la Familia (CIVF).

El presidente del CIVF habia ofrecido la predicacion principal del
servicio central el dia anterior. Denominé a su prédica “Ni antes, ni después”
y la describié como la identificacion de “quién es la persona adecuada para
defender la familia, la vida y la libertad, quién es la que Dios quiere, la que Dios
busca”. Al respecto sefiald, “yo confio que después de escuchar esta prédica,
usted sabra que esa persona es la que esta sentada a su lado. Al final, ;quién es
que lo tiene que hacer? Somos todos nosotros. Mariana vamos a hablar de cual
es la lucha, como dar la batalla y qué estrategias usar”.

En una linea similar, durante la actividad “Juventud y Politica”,
el vicepresidente de la ONG cristiana llam6 nuevamente a la feligresia a
comprometerse politicamente: “Tienen que volver a unir a este Uruguay
querido, con una vision de pais que lo saque adelante en este momento de grave
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crisis mundial para toda la humanidad”. Aunque se comunicd en inglés, conto
con un traductor que reproducia sus palabras luego de una o dos oraciones. El
vicepresidente también compartio su trayectoria de mas de 40 afios en la defensa
de la familia y la oposicion al aborto, explicando cémo su organizacion guia a los
actores politicos sobre la base de principios biblicos en los debates sobre politicas
publicas: “analizamos las leyes y proyectos desde una perspectiva biblica y les
informamos a las personas que hacen parte de las redes como orientarse respecto
a determinadas posturas. También les indicamos a los integrantes del congreso
como posicionarse respecto a algunas leyes”. Su objetivo es establecer alianzas
para promover los intereses de su sector, interactuando tanto con personas del
ambito cristiano como con aquellos que no lo son. Para ello, menciond que le
era imprescindible adaptar su manera de argumentar segun lo que cada persona
estuviera dispuesta a entender.

Ambos invitados estaban alli para formar politicamente a la juventud
para que puedan postularse y enfrentar temas como el feminismo, los
movimientos LGTBIQ+ y la perspectiva de género. Estas formaciones buscan
fortalecer argumentos so6lidos que defiendan los intereses cristianos, los valores
familiares tradicionales, la ciudadania religiosa y el cardcter natural y sagrado
de la distincion entre hombres y mujeres. Ademas, preparan a los jovenes para
enfrentar y transformar la legislacion relacionada con el aborto, los derechos
sexuales y reproductivos, asi como otras cuestiones relativas al género. En
palabras del presidente del CIVF, “Para cumplir con el llamado de Dios de ser
politicos, no tienen que tener solo ganas. Hay que tener capacitacion para saber
qué decir”.

Laactividad se centré en abordar la “grave crisis ” legislativa mencionada
por el vicepresidente de la ONG. En este contexto, la “ideologia de género” fue
descrita como “una gota de mentira, en un océano de verdad”, presentandola
como un adversario que “produce un conjunto de ideas anticientificas que
tienen propositos politicos ”, segun el presidente del CIVF. Este tltimo plantea
retoricamente: “;Cudles son esos propositos? Desarraigar la sexualidad
humana de su naturaleza para explicarlo a través de la cultura. Han construido
un proyecto politico que no tiene futuro porque nada podemos contra la
naturaleza”.

Esta argumentacion, que se opone al género como categoria analitica,
se alinea con las ensefianzas del apdstol y con otras actividades formativas de la
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iglesia, como el campamento para jovenes llevado a cabo en enero de 2024. En
este evento, un pastor estadounidense invitado impartié dos talleres formativos
de una hora y media aproximadamente, en el que hizo un recorrido superficial y
descontextualizado por las teorias de Darwin, Marx, Engels, Nietzsche, Sartre,
De Beauvoir, Wittig y Butler. Su andlisis colocaba la interpretacion biblica de la
realidad como laiinica correcta y desestimaba cualquier interpretacion alternativa
al calificarla como inmoral y aliada al demonio. Esta posicion fomenta una
radicalizacion hermenéutica (Moran Faundes, 2023), reinterpretando la realidad
en términos de dicotomias morales como verdad/ideologia, libertad/imposicion,
tranquilidad/terror, bien/mal, Dios/demonio.

La retérica altamente politizada busca desacreditar la perspectiva de
género, construyendo panicos morales (Cohen, 1972) y apelando a lo afectivo
para posibilitar una identificacion del publico con sus posturas (Mouffe, 2023).
La juventud presente en el campamento parecia responder favorablemente, se
mostraba atenta a cada palabra del pastor y celebraba lo que decia en apoyo a su
propuesta hermenéutica.

La introduccion del péanico ante las transformaciones propuestas por
la perspectiva de género, en su bisqueda de justicia social, esta vinculada a la
instrumentalizacion politica de dos emociones muy especificas: el miedo y el
odio. Sara Ahmed (2015) sostiene que el miedo es una emocion proyectiva y
conservadora, en tanto se adelanta a lo que puede pasar a futuro y busca preservar
lo establecido como forma de protegerse ante la amenaza. El odio, por su parte,
construye una unidad que se cuida y protege ante una alteridad que amenaza su
estabilidad (Ahmed, 2015).

Como mencioné anteriormente, el secularismo estratégico del que habla
Vaggione (2005) se refiere a adaptaciones en la argumentacion con base en ciertas
areas de la ciencia para respaldar aspectos de la cosmovision cristiana y ganar
mayor alcance y apoyo. Segun el presidente del CIVF, “el mejor argumento
que ustedes pueden hacer para un publico general es el argumento cientifico
porque si hay algo que estd reriido con las nuevas ideologias es la ciencia”. Al
igual que muchas personas del ambito politico, ellos también adaptan su retoérica
en funcion del publico. Sin embargo, es interesante ver que no solo la ciencia
puede ser aliada o adversaria de sus intereses, sino también ciertas demandas
del feminismo. La estratégica cercania, simpatia y apropiacion del feminismo
liberal por estos sectores queda bien argumentada en el libro de Marquez y Laje
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(2016). Este feminismo aboga unicamente por el derecho al voto, a la educacion
y al trabajo, elementos que son funcionales a la estructura social capitalista,
colonial y patriarcal que el neoconservadurismo antigénero busca mantener.

¢Como ha logrado la ideologia de género tanto poder? Pues porque
nace de movimientos justos, de movimientos por la emancipacion de
la mujer que originalmente buscaban equidad y justicia social y son
absolutamente validos hasta el dia de hoy. ;Por qué los varones cobran
mds que las mujeres por los mismos trabajos? Como en el futbol, los
varones cobran millones, las mujeres son apenas reconocidas, y juegan
la misma cantidad de minutos. ;Por qué?, si es la misma liga, el mismo
uniforme, el mismo estadio. ;Es justo? No. (...) Es imposible que una
sociedad sea igualitaria si hay discriminacion entre hombres y mujeres.”

En definitiva, en linea con el planteo de Moran Faundes (2023), son
varias las iglesias (neo)pentecostales que, junto a otras organizaciones, estan
impulsando la participacion y el liderazgo juvenil para renovar las filas del
neoconservadurismo y actuar en futuros gobiernos. Estdn construyendo un
proyecto politico a largo plazo que, como indica Butler (2023), busca la
perpetuacion de la hegemonia blanca, cristiana, heteronormativa, neoliberal y
patriarcal.

Hablemos de salvar vidas: nuevos proyectos de ley

Una vez proclamado que Dios esta presente en el parlamento uruguayo,
el siguiente paso es llevar a cabo una transformacion legislativa que establezca
normativas basadas en principios cristianos. “Hablemos de Salvar Vidas” fue
la actividad de lanzamiento de un nuevo proyecto de ley con motivo del Dia
Internacional contra la Violencia y el Acoso Escolar, incluido el Ciberacoso.

Recibi la invitacion a través del grupo de WhatsApp de la iglesia. En
el afiche se anunciaba la participacion del diputado de la iglesia y otras dos
mujeres que desconocia. Una de ellas era una diputada suplente que se define
como militante cristiana por la vida, la familia, la democracia y las libertades.
A través de sus redes sociales, pude observar que participa activamente en
actividades de la iglesia, incluso imparti6 un taller formativo en el campamento
juvenil titulado “Tratar de conquistar el mundo”. Ademas, segun la pagina del
parlamento uruguayo, ha presentado cinco proyectos de ley, incluido uno para
“Defender el Estado de Israel ante los actos terroristas que viene padeciendo”.
La otra mujer era una licenciada en psicologia especializada en bullying y acoso
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escolar, que segtn lo que vi en su pagina web y redes sociales, no parecia tener
ningun vinculo con la iglesia. Sin embargo, parece claro cual era el marco de su
participacion en el parlamento.

La actividad se llevdo a cabo en la misma sala del parlamento que
“Juventud y Politica”. Al entrar, reconoci la musica cristiana que sonaba, la
misma que se canta en los servicios de la iglesia. Las personas que asistieron
eran las mismas que estaban en la actividad anterior, la juventud que se formaba
politicamente, el apdstol y otras personas que lideran el templo. La mayoria de
los jovenes provenian de sectores populares, varias mujeres y muchas de ellas
racializadas.

Me pregunto si hay una estrategia en términos de interseccionalidad
aqui. /Estan siendo utilizadas estas personas para evitar criticas sobre la falta
de representacion de mujeres, personas racializadas o de clases populares?
(Podria esto ser un intento de negar que defienden un proyecto que podria ser
visto como blanco, nacionalista, colonialista, capitalista y patriarcal? Atn no
tengo respuestas claras, pero creo que es fundamental explorar esta cuestion en
profundidad.

La diputada abri6 la actividad destacando la importancia de atender los
desafios de nuestra sociedad y celebrando que hoy estan “caminando de la mano
con politicas firmes”. Menciond que su proyecto de ley para declarar la primera
semana de noviembre como la Semana de la Prevencion y Concientizacion contra
la Violencia y el Acoso Escolar fue aprobado por unanimidad en la cdmara de
diputados. Luego, cedio la palabra a otro diputado del mismo partido politico,
quien, aunque no pertenece a la misma iglesia, comparte una alineacion politica
significativa en términos de propuestas.

En su intervencion, el diputado dejo claro el marco en el que se sitaa el
proyecto de ley:

Los tres diputados tenemos bien claro que, aunque este es un tiempo de
cambios impresionantes, hay cosas que no tienen que cambiary eso es el
valor maximo que tiene la vida de cada persona en este planeta. No hay
nada, nada, NADA, nada mas valioso que cada uno de nosotros. NADA
mas valioso. Y cuando eso se empieza a desdibujar, empiezan proyectos
que tenemos acad en este mismo parlamento que permiten matar a una
persona. Ustedes habran escuchado por ejemplo la eutanasia, el aborto,
que son proyectos que salen del parlamento y que lo que dicen es que se
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puede matar a una persona legalmente. ;Cuando sucede eso?, cuando se
pierde el valor de la vida de cada uno. Entonces, cuando se pierde el valor
pasa lo mas grueso que es poder matar, pero también poder maltratar. El
maltrato es una forma de matar.

En sus palabras evidencia que este proyecto estd enmarcado en una
politica regresiva mas general que busca restringir el derecho a la interrupcion
voluntaria del embarazo y la legalizacion de la eutanasia. Respecto al aborto,
como mostramos en articulos anteriores (Caccia y Oyhantcabal, 2023, 2024), la
personificacion del feto (Vacarezza, 2013) y por tanto su status de persona, es
una estrategia discursiva recurrente en la oposicion al aborto, y es la que conduce
a que se acuse a la madre de homicidio. A su vez, la referencia al “derecho
a la vida” para posicionarse contra el aborto, es un ejemplo de secularismo
estratégico, utilizando el lenguaje de los derechos para respaldar su posicion.

“Detras de este proyecto hay la voluntad de salvar vidas”, sentencia
la diputada volviendo a dejar en claro que, a pesar de los aportes de que dio
la licenciada en psicologia en torno a los circulos de violencia escolar y como
detenerlos, es la nocion de vida la que se coloca en un lugar central. Sin
embargo, esta nocion se da por sentada sin definir cudl es la concepcion de vida
que se maneja ni como esos derechos podrian amenazarla. Como apunta Moran
Faundes (2017), la forma en que entendemos qué es la vida estd influenciada
por estructuras politicas y marcos de sentido que son altamente contingentes
o dependientes de circunstancias especificas. Como sefala Foucault (2008 en
Moran Fatndes, 2017), la comprension de la vida ha cambiado con el tiempo
y en ese trayecto la ciencia bioldgica, con origen a principios del siglo XIX, ha
desempefiado un papel fundamental en la configuracion de estas concepciones.
En definitiva, es clave examinar y cuestionar las formas, fuertemente emotivas,
en que los sectores neoconservadores hablan de la vida para influir en la politica
sexual.

Reflexiones finales

Alolargodeestearticulobuscoevidenciarcomounaiglesianeopentecostal
estd construyendo un proyecto politico para ingresar al parlamento uruguayo de
la mano de un partido de derecha neoliberal. Es importante destacar que no todas
las iglesias (neo)pentecostales siguen este mismo camino. La iglesia que analizo
en este estudio es la que tiene el perfil politico mas visible e influyente a nivel
nacional, aunque no debemos pasar por alto que existen algunas que prefieren
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mantener alianzas menos visibles y otras que optan por evitar completamente la
politica.

En los distintos apartados revelo algunas caracteristicas de la articulacion
entre la iglesia en cuestion y la esfera politica uruguaya. La perspectiva de
género, redenominada por estos grupos como “ideologia de género”, se presenta
como el principal elemento de oposicion tanto en términos teoldgicos como
politicos. En una entrevista, el apdstol explicita su rechazo hacia la nocion de
género, colocandolo como una amenaza a los valores tradicionales y la libertad
religiosa. La participacion en la politica partidaria se manifiesta respaldando
candidatos afines y buscando influir en decisiones legislativas, priorizando la
defensa de la familia tradicional y oponiéndose a legislaciones progresistas. La
estrategia incluye, ademas, la formacion politica de jovenes fieles, instdndoles
a involucrarse en el partido de derecha neoliberal del que hace parte la iglesia.
Esto aparece como parte de la consolidacion de un proyecto politico a largo
plazo que defiende los principios cristianos y combate las legislaciones que
consideran contrarias a sus valores. En las formaciones se destaca la apelacion
al uso estratégico de la ciencia para construir argumentos que puedan rebatir
los de los sectores contrarios. Por ultimo, es menester mencionar que existe una
convergencia entre la iglesia y la politica exterior israeli, destacando la presencia
de simbolos judios y el respaldo a Israel en los discursos, y evidenciando una
alianza estratégica en el ambito internacional.

En ultima instancia, lo que busco subrayar en este texto es como estas
iglesias (neo)pentecostales, al articularse con corrientes politicas conservadoras,
buscan influir en la agenda publica y perpetuar una vision tradicional de la
sociedad. La “ideologia de género” se convierte en un enemigo politico central
que deben combatir activamente. Es importante sefialar que su oposicion no esta
dirigida directamente contra mujeres, personas racializadas o empobrecidas,
sino contra categorias analiticas como el género y la interseccionalidad, que
revelan las desigualdades estructurales en nuestra sociedad. No podemos
olvidar que las relaciones de género, de raza y de clase son relaciones de poder
(Scott, 1996; Viveros Vigoya, 2016) y que transformar estas jerarquias implica
desafiar el status quo patriarcal y neoliberal que estos sectores promueven. En
definitiva, lo tienen bien claro, restableciendo un orden de género y una moral
sexual conservadora estan propiciando la reproduccion de la hegemonia blanca,
cristiana, heteronormativa, neoliberal y patriarcal.
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Las paginas de este libro, cargadas de informacion,
documentan las disciplinas y perspectivas que los
cronistas, investigadores sociales e historiadores _han
empl a_abordor un aspecto fundamental de
o Wonidad yucclecs, s sema do_cree si,
cont avanzamos en la lectura, nos adentramos en el
St v Jos cermmonios mayas prehspdeica  lon
actuales, la devocion a los santos patronos en los pueblos
y la ciudad, el commvemdo tema de las apariciones... En
fin, el nmnsma religioso ewuesve a partir de un repaso
Zesmerado y cuidadoso-  la abundante bibliografia que
write sobre la rgia,Iafey las creencias que m
lo gente asacendac una veladora
Varguez Pasos repasa los procesos histéricos
y 5utis o 1os s o meciode oo chevasmio e
el siglo XV1 hasta el presente, y revela los patrones de.
pensamiento que han marcando la inferrelacion con
los seres sobrenaturales dioses demonios, virgenes y
santos- pora enfender ol senido do la vida.
Asimismo, el autor, con base en los jadores
155 o procead o mvda el il Iy s
cxthicn rigidocomo la gran eguladors o s decs el
porfamiento de la sociedad, llegd a perder su poder
ico, pues ante las moltples crisis actuales, incluida
de la religién y de las Iglesias, los personas han
op'udo por crear sus propios espacios para expresar su
uuhdud T hgmse con la divinidad y refrendar su
iduos, cada vez més distantes de una
e e
Iglesi
De manera novedosa, Religion en Yucatdn documen-
a —en un solo volumen- la transformacién del comy
de la fe en la enti
de Jesucristo s
gran sector de la poblacién ha generado un contrapeso
espiritual practicando religiones cuyo origen estd en el
Medio Orients, la India y el Caribe. En este sentido, re-
I fundumeml observar cmo la glesia catolica se
onvivir con las confesiones que en ofro
e ) ¥ que hoy, en cambio, la amenazan.




