Indagaciones sobre el Mensaje
del Mesianismo Krahé*

Maria Amelia Schmidt Dickie * *

RESUMEN

El articulo propone una revisidn critica a las posiciones
que consideran al mesianismo Krahé como un ejemplo de
desintegracién de la identidad étnica. La argumentacion
pretende mostrar que aunque el mesianismo fue concebi-
do por ellos como un medio para “volverse blancos”, los
Krahé reforzaron su identidad étnica durante el proceso
mesidnico a través de la reafirmacién de su légicay de la
reelaboracién de sus valores.
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Julio C. Mellati mostra, por exemplo, como os xerentes
nd@o se intimidam no contato com os brancos e sabem
enfrentd-los altivamente como que afirmando sua identi-
dad étnica (Melatti, 1967: 51), enquanto os krahd, ao
contrério, buscam vencer os brancos transformando-se
neles, como conta o mito do Auké e deste passando &
acdo através de movimientos messidnicos na esperanca
de se tronarem civilizados. Nos quadros do processo de
identificac@o étnica, nao parece haver maior alienagéo

da identidade tribal (Cardoso de Oliveira, 1976: 18).

Alleer el libro de J. C. Melatti (1972) sobre el mesianismo Krahd, esta cita me
vino a la mente junto con una parte del libro de Peter Worsley (1974: 228)
donde afirma que los movimientos mesinicos son factores de integracién en
sociedades segmentarias que viven bajo la dominacién de otra sociedad, o
en lo que Cardoso de Oliveira llamarfa, una situacién de friccién interétnica.
la confrontacién de las dos afirmaciones me planted un problema en relo-
cién al mesianismo Krahd: hasta qué punto hubo un movimiento en direccion
a una pérdida de la identidad tribal y cémo esta identidad estd relacionada
con la unidad grupal. Este es el punto de partida de la investigacion, inserto
en la relacién entre mesianismo y etnia.

El movimiento mesidnico Krahé surgié probablemente a principio de los
afios cincuenta, pero pasé desapercibido para los hombres blancos de la

! Barth define un grupo étnico como un grupo organizado, donde factores sociolr'nel.'\te
relevantes son accionados para la organizacién grupal. Lo que caracteriza un grupo etnico
es el criterio de auto-atribucién y la atribucién por los otros de una identidad étnica para que
se diferencien cuando interactéan. (1969:15 y ss.) De acuerdo con el argumento de Cardo-
s0, fundamentado en Barth, “o conjunto dos modos de identificagdo™ (los procesos por los
cuales se establece una identidad étnica)” seriam da ordem do discurso (e, particularmente,
de um discurso ideolégico).” (grifo del autor) (1976:20). Toda mi discusion estd puesta en el
sentido de una relalivizacién necesaria del discurso en términos de su significado social.
Dicho en otra forma, sobre las dificultades del entendimiento literal del discurso verbal del
otro (Geertz, 1978).
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regién, aunque no se haya limitado a una dnica aldea Krahé. Melatti obtuvo
la informacién al respecto, aproximadamente diez afios después que el movi-
miento habia terminado con el fracaso de las previsiones del lider mesidnico.
José Nogueira, el lider, recibié de Lluvia, con quien entraba en contacto
después de fumar marihuang, el mensaje que trasmitié a la aldea donde vivia
y que se esparcié por otras: Lluvia les ofrecia el rayo, el trueno y la lluvia
(englobados en el concepto de lluvia de los Krahd) para destruir a los “cristia-
nos” (civilizados préximos) y les daba una serie de instrucciones para que se
transformaran en civilizados. La destruccién de los civilizados préximos se
justificaba por la necesidad de vengar la masacre perpetrada contra los Kra-
hé en 1940 y para evitar que los civilizados continuasen tomando sus tierras,
Lluvia dice aJosé Nogueira: “Olhe, vocé apanha minhas coisas (raio) e vocé
tem de transformar todo este povo. Agora vocé fica chefe, agoravocé é dono
deste lugar onde estdo vocés. Vocé toma o lugar para o civilizado ndo tomar”
(Melatti, 1972: 25).2 Ademds de esto, Lluviainstruyé a ). Nogueira para que
ordenase a lo indios la construccién de una gran casa para almacenar las
mercaderias que vendrian en un “motor” por el arroyo préximo (que no es
navegable). Los indios la construyeron y también un gran corral que se llena-
ria, de manera expontdnea, con ganado. Varias prescripciones de comporta-
miento acompaiiaron las actividades de la construccién: se hacian bailes ala
moda “sertaneja”; se hacia abstinencia de carne y de algunos otros alimentos
en dias especificos; algunas de las costumbres tribales deberian ser abando-
nadas: como la corrida de troncos, los cénticos acompaiiados de maracasy la
pintura corporal, que serian substituidas por ropas.® Las cestas deberian ser

2 “Mirg, td tomas mis cosas (rayo) y tG tienes que transformar todo este pueblo. Ahora tG
quedas como jefe, ahora 1 eres duefio de este lugar donde estén ustedes. Td tomas el lugar
para que el civilizado no lo tome” (mi traduccién).

3 La palabra “sertanejo” es usada cominmente en Brasil para referirse al habitante del
campo. En este caso su significado es mds precisamente derivado de su raiz “sertGo”, que
es el nombre que se refiere a regiones poco o no habitadas y lejanas en la regién mas
urbanizada del pais. Este término fue adoptado por los Krahé, probablemente, a partir del
discurso de los agentes gubernamentales de las insfituciones encargadas de su proteccién,
para referirse a los blancos que disputan las fierras con los indigenas. La palabra “sertane-
jo”, bien como su origen “setdo” en el lenguaije del blanco, sugiere su concepcién del drea
indigena como drea “vacia”.
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colocadas afuera porque se trasformarian en maletas.* Elnuevo orden, prove-
niente de la accién de Lluvia, prometia a ciertos indios las posiciones de presi-
dente, delegado, chofer, etcétera. La posesién de los bienes de los civilizados,
la seguridad de la ausencia de ellos, la imitacién de su comportamiento y la
posesion del rayo —agente transformador— harian que los Krahé fueran “co-
mo los civilizados” o, en las palabras de J. Nogueira, “virassem” blancos
(Melatti, 1972: 27 y 94-99).

Lo que este trabajo pretende es reflexionar sobre cémo entender el deseo
de “volverse blanco”, presente en el mesianismo Krahd. Sugiero, como
hipétesis, que el mesianismo Krahé tiene como centro la aspiracién de retor-
no de la autonomia politica, de la cual “volverse blanco” es una expresion.
Tal como el “volverse blanco” es descrito por Melatti y destacado por
Cardoso, seria la cristalizacién (momentdnea) de lo que M. Bartolomé llamé
“conciencia étnica” (1979: 314 y ss).

Bartolomé propone el concepto de conciencia étnica como complemen-
tario al de identidad étnica, tal como fue formulado por Cardoso de
Oliveira. Argumentando que el concepto de identidad por contraste redu-
ce “la existencia social de un grupo a las alternativas de su relacién con
el otro”, afirma que la accién de un grupo étnico (en contacto) necesitaria
alimentarse de otros mecanismos de referencia e identificacién, el conjunto
de los cuales llamé “conciencia étnica.” Ella seria, como la identidad
étnica, una “forma ideoldgica de las representaciones colectivas [...] pero
a diferencia de la identidad étnica que supone relaciones intersociales
definidas por contraste, la conciencia étnica implica relaciones intrasocia-
les que se desenvuelven [..] dentro del grupo étnico”. la conciencia
étnica, siendo el conjunto de las relaciones intragrupales y teniendo por
referencia central el ethos del grupo, es también producto de su trayecto-
ria, que es mds larga que el contacto. Este fuerte componente histérico del
proceso de construccién de una conciencia étnica es evidenciado por la
nocién de pertenencia a un grupo, cuya identificacién se ha producido

\

4 Los elementos del mensaije relativos a los bienes industrializados y al ganado caracteri-
zan el movimiento Krahé como un “cargo cult”. Esinteresante que los movimientos descritos
y analizados por Worseley en N. Guinea se caracterizan por tener el “cargo” como simbolo
de absorcién del nuevo orden.
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por compartir un cédigo y una historia comunes. La memoria compartida
actuaria como ethos libertador dentro de un proceso de actualizacién en
momentos de crisis, provocadas por las confrontaciones entre sistemas
sociales inter-étnicos. En el caso especifico de los movimientos mesidnicos,
esta perspectiva implicaria reconocer que ellos

[...] no son manifestaciones pre-politicas o rebeliones primiti-
vas, sino respuestas estructuradas en el seno de cédigos
cuya naturaleza no siempre ha sido clara para sus comenta-
ristas, pero si para sus participantes, ya que consfituyen
intentos deliberados y contextualmente adecuados para re-
accionar ante una situacién de opresién, al mismo tiempo
que revitalizan la cultura oprimida (Bartolomé, op. cit.: 317).

La propuesta de un doble eje para pensar la identificacién del grupo étnico
y, en especial, para entender su accién social/politica, pone sobre lo “inter-
no” del grupo un peso especifico que posibilita complejizar la lectura de los
discursos étnicos y evita la tendencia “culturalista” que toma el rasgo como
evidencia de identidad, al mismo tiempo que permite ver a la culturg, el rasgo
y el discurso sobre el pleno de fondo de la relacién entre lo “interno™ y lo
“externo”.

Las cuestiones que propongo acerca del discurso mesidnico Krahé preten-
den constar la pertinencia del aspecto “interno” de la construccién de la
identidad étnica Krahd, contextualmente producida, que permite una inter-
pretacién alternativa del significado de la propuesta de “trasformacién étni-
ca”. la cita de Cardoso de Oliveira, puesta en epigrafe, podria ser
relativizada si se enfiende el mesianismo Krahé como una reaccién combati-
va frente al proceso de alineacién de la identidad étnica.

Las posibilidades de esta alternativa estdn, en mi opinién, implicitas en
la reluctancia de Melatti a explorar la afirmacién de José Nogueira de
“volverse blanco”. Esta reluctancia me sugirié que, a pesar que a veces
trata literalmente la expresién, Melatti no estaba seguro de esta inferpre-
lacién. Véase por ejemplo su preocupacién en recorrer, en el capitulo V
de su libro (1972), las reelaboraciones simbdlicas operadas por el mesia-
nismo.
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En la situacién de contacto de los Krahd con parte de la sociedad nacional,
cuya economia gira en torno a la produccién pecuaria, la necesidad de
trabajadores es poca. Las posibilidades de integracién de los indigenas
como fuerza de trabajo es casi siempre nula (estoy hablando en el presente
etnografico como aparece en Melatti, 1967). Un agravante de esta situacién
actual de aislamiento es que en la historia del contacto, los Krahé tuvieron un
periodo de relacién intima con el colonizador blanco, fueron utilizados por
él como cabeza de puente en la conquista de las tierras y en el exterminio de
otros grupos indigenas. Una vez cesada la necesidad de utilizacién de la
“fuerza guerrera” Krahé, las relaciones con el blanco pasaron a ser, prime-
ramente, caracterizadas por la tolerancia a las embestidas Krahé contra los
rebafos y, posteriormente por la hostilidad de los blancos a tales embesti-
das, llegando a la agresién armada (véase la alusién de J. Nogueira a la
masacre de 1940). Desde entonces, protegidos por los organismos guberna-
mentales sucesivamente encargados, los Krahé han vivido un proceso de
distanciamiento de la sociedad regional “nueva”, que en cierta forma los
envuelve e indudablemente los limita. Asi, se caracteriza la situacién de los
Krahé como dominados, lo que puede ser, segin mi opinién, asociado a una
evaluacién étnica negativa (cf. Cardoso de Oliveirq, ella produciria una
identidad étnica negativa) de los Krahé.® En este caso, “volverse blanco”
podria tener el significado de readquisicién de una identidad positiva perdi-
da, asocicda a la autonomia (politica), a la disponibilidad del territorio (su

® La idenlidad negativa es definida por Cardoso de Oliveira a partir de la relacién que
establece entre identidad y valor por un lado, y situacién de contacto por ofro. Asi, la
discriminacién de la sociedad nacional en contacto puede provocar en la sociedad tribal y
engeneral o hace, la incorporacién de la evaluacién negativa de que es objeto. De acverdo
con Williams (1967:passim) el “etnocentrismo negativo™ genera la identidad negativa que
es propia de los grupos en situacién de minorias subordinadas. El “etnocentrismo negativo”
expresa la aceptacion general, por estos grupos, de las evaluaciones peyorativas que el
grupo dominante hace de ellos. El grupo dominado pasa a verse a través de los criterios del
grupo dominante. En este sentido, las relaciones Krahé con la sociedad pastoril envolvente
implicarian una identidad negativa de los Krahé, desde el punto de vista de lo que seria un
“etnocentrismo positivo™ de los blancos regionales.
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condicién central) y a la coexistencia en pie de igualdad con el blanco
distante que, en la concepcién Krahd, no se confunde con el blanco préximo
(éste seria aniquilado por la realizacién mesidnica). Mientras los blancos
préximos constituyen una amenaza constante, los distantes son considera-
dos buenos, los que dan regalos, los que protegen y no codician la tierra
Krahé. Asi, mi tendencia es a ver en la afirmacién “volverse blanco™ un
intento de reafirmacién del grupo como tal, particularizado por un cédigo y
una historia propios en oposicién a otros dos, sucesivamente distinguidos, en
términos étnicos: el blanco préximo y el distante.

Quiero destacar del relato de Melatti, elementos que me conducen en
esta linea de raciocinio, partiendo de la verificacién de que durante todo
el movimiento estdn presentes la Iégica y los valores Krahé de referencia,
que son reforzados en algunos movimientos y de varias maneras. Esto es
relevante porque sucede en una situacién en la que el discurso étnico
expresa el contraste (de la situacién) y el deseo de cruzar las fronteras
étnicas.

A. El lider fue investido de poder por una entidad de la naturaleza, esto es
lo que hace de un Krahé un shaman.

B. Uno de los elementos que componen a Lluvia, el agua (elemento
trasformador, cf. Melatti 1972: 64-66) es utilizado por los Krahé para apre-
surar el crecimiento del organismo humano y la lluvia, a pesar de no estar
personificada en la cosmologia Krahd, tiene gran importancia por estar
asociada a los seres exteriores a la sociedad Krahé: los vegetales, los
animales y los muertos. Melatti afirma también que José Nogueira, al perso-
nificar a Lluvia “estaria enfatizando, no redentor dos Krahé que imaginaba,
o poder de gerar outros elementos e fazélos se desenvolver” (1972: 64).
Considerando las dos afirmaciones, gno seria plausible pensar que José
Nogueira y su grupo estarian viéndose (y proponiéndose) como conjunto
generador de fuerza para los Krahé2 Veo las siguientes evidencias para una
respuesta afirmativa:

B.1. La primera es que la lluvia es un elemento de la supersticién de la
poblacién blanca préxima. La lluvia con rayos y truenos define interdicciones
de comportamiento tales como tocar el machete, las ollas, hablar en voz alta,
andar en la lluvia. Estas interdicciones, de acuerdo con José Nogueira, son
respetadas por los Krahé y, por esto, la lluvia nunca ha matado un indio. Los
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“serlanejos” (mestizos), sin embargo, andan en la lluvia y han sido muertos
por alla (Mslatl, 1972: 95). La lluvia (y probablemente Lluvia) y los Krahé
lisnen una relacion positiva si se compara con la que existe entre la lluviay los
“werlanejos” Las evidencias de esta positividad darian a los Krahé las certeza
do que, si continuaban cumpliendo su parte (representando las interdicciones
do comporiamiento), tendrian la lluvia (Lluvia) a su lado.

B2, la segunda es que el agua es un elemento de trasformacién presente
on ol ritual Apunuré-Hokhi'yere, expresién de solidaridad entre parientes
consanguineos de sexo opuesto. En la descripcién que hace del Apunuré-
Hokhi'yere, Melatti afirma esta relacién pero no explicita en detalles la
forma en que el agua de la lluvia actia como elemento transformador.
Aceptamos sin embargo su interpretacién. Para el ritual, los hombres dan
carne de caza a una o mds parientes consanguineas, quienes con ella
preparan “paparutos” que son buscados por los hombres en las casas de
ellas. Agrupados por edad, ellos los dividen y consumen al final del ritual, en
el centro de la aldea. Este ritual sélo se realiza en el inicio de la estacién de
las lluvias y solamente cuando ya llueve lo suficiente como para mantener el
suelo bien mojado. En el momento del ritual los hombres golpean el suelo
mojado con el pie derecho.

El ritual expone y afirma (tomo ritual en el sentido de “statement”, apud
Leach, 1977: 111) una caracteristica de esta solidaridad que es la de realizarse
por un fluir constante, en un proceso continuo de contra-prestaciones que
duran toda la vida de los parientes y no se realiza como contra partida
directa de bienes y servicios especificos.® Esta idea de continvidad y fluidez
por la cual la solidaridad opera parece ser representada en el ritual por el
agua. El agua de la lluvia actuaria como eslabén entre la re-creacién de la
solidaridad interna de las mitades krahé y seria no sélo el ambiente en el cual
se expresa la solidaridad sino un elemento de posibilidad de recreacién de
la solidarided.” De esta manera es doblemente mediadora la recreacién. La

6 Ademds de esto, se supope el apoyo entre los consanguineos en casos de conflicto y
venganza en casos de muerte. (Melatti, 1970:159). Entre parientes afines, la contrapartida
por bienes y servicios especificos es directa. (idem, ibidem).

7 Estas asociaciones y las que estén en el item D, las hago con precaucién. No traté de
evitarlas por estar convencida de que los significados del movimiento Krahé pasan por las
ambigiiedades de Lluvia.

78

INDAGACIONES SOBRE EL MENSAJE DEL MESIANISMO KRAHO

lluvia como mediadora aparece claramente en la concepcién Krahé del
universo, de la cual también se desprende la asociacién entre las concepcio-
nes de mediacién y creacién/trasformacion:

Interessante notar que a dgua ndo constitue apenas uma
regido interposta entre a terra e as bordas da cupula celeste.
Ha uma outra conexdo entre ceu e terra atravésda chuva. O
indio Secondo, da aldeia do Posto, assegurou que, durante
as chuvas fortes, animais grandes, tais como o veado, o
jaboti, o tamandud bandeira, variedades do tatu, o caitety, o
porco queixada , a anta e também peixes, caem do céu ...
Pedro Peno, chefe da aldeia, afirma que ele mesmo & viu
peixes cairem do céu ... Esta crenca, pois, estabelece um
outro ponto de contato entre as diversas regiées em que os
Kraho dividem o universo. (Melatti, 1970: 434; grifos meus).

B.3. Cuando la lluvia fue personificada, lo fue como modelo del blanco
distante (externo a la sociedad Krahd) que aparecia como el redentor.
Lluvia, que entra en contacto con J.Nogueirq, tiene la apariencia de “hom-
bre nuevo, civilizado, de pelo negro, barba larga, usando zapatos, sombre-
ro, teniendo en las manos una escopeta; tiene la cara seria, no se rie ni se
llama Bandeirante” (Melatti, 1972: 60).8 Lluvia traerd para los indios todos
los bienes que los civilizados distantes traen para los que estan préximos. Si
Lluvia es externo, como la lluvia, las relaciones de los Krahé con él deberdn
ser de contrapartida, directas (como es entre los afines, pensados como
externos a la consanguinidad y, por lo tanto, no sujetos a la cadena de las
contra-prestaciones entre consanguineos). La relacién de contrapartida di-

8 Bandeirante es un personaije de la historia de Brasil, representado en la iconografia de
los libros escolares exactamente como José Nogueira lo describe. Los Bandeirantes fueron
expedicionarios que en los siglos XVI y XVII hasta el inicio del XVlIl,.forn'.\cbcn Banf:!eiras,
expediciones armadas que desde Sao Paulo, se aventuraban por el mte.nor‘de Br'OSIl para
capturar indios y buscar minerales. El Bandeirante es referido, en la hlstorlogrcf:a oficial
como un héroe al cual Brasil debe su inmenso territorio. Es probable, cf. Melatti, que los
Krahé hayan conocido en su contacto con el blanco —posiblemente en los libros escolares—
al Bandeirante como simplemente un héroe, valiente y poderoso.
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8 vl se maniliesia en el respeto a los comportamientos interdic-
I pensada como un valor cultural extendido al mesianismo por
Ve que 6l significa la accién de “trasformar” recreando lo que
smenazado de desintegracién/debilidad, en un estado de inte-
nsolidaridad/fuerza. Actia, asi, como mediador y exige comporta-
s mapecilicos como contrapartida directa.
0 8ale a0, si por un lado la lluvia es un elemento temido por los blancos,
Hus los Indios consiguen “controlar” (y la forma del “control” es eficaz
~ porgue la lluvia continda haciendo caer animales y no mata a los Krahd); los
nion son fuertes a partir de principios de su propia cultura, apoyados por
un criterio de valor blanco.? De esta constatacién, la concepcién original
Krahé pasaria por una reelaboracién que refuerza su positividad, a través
de un criterio compartido con el opositor (al menos en la concepcién Krahd
y de acuerdo con criterios relevantes para ellos). Por lo tanto, aunque maléfi-
ca para los blancos, la lluvia es un elemento que demuestra para los indios,
la posibilidad de realizacién de la potencia indigena. Esto refuerza la capa-
cidad transformadora/recreadora de integracién/solidaridad/fuerza perso-
nificada en Lluvia. Por esto Lluvia seria un factor central en la refabricacién de
la fuerza de la unidad Krahé y de Ia propia unidad.

C. Algo mds sobre el uso de los medios presentes en la cosmologia Krahé
en latentativa de concretizar su trasformacién y la aniquilacién de los blancos:
eran magicos (Melatti, 1972: 59). “... a imitacdo como que caricatural do ser
em que se querem transformar” (op. cit.: 70). En ningéin momento el grupo
confeccioné ropas (que sustituirian la pintura corporal cuando dormian), lo
que es explicable, en parte, por la falta de recursos para la adquisicién de
materiales. Pero tampoco intentaron ningin medio para conseguirlos. La real-
dad prometida por Lluvia incluia locales de comercio pero no fébricas, aun-
que los Krahé tenian suficiente conocimiento de la sociedad nacional para
saber que los bienes son fabricados por los blancos. Es verdad que los Krahé

? Al describir los rituales de muerte, Melatti (1970:210) informa que las almas muertas se
tornan animales (las de los viejos, “hace mucho fiempo™ se tornaban “tamanduds”, p. ej.),
que si son muertos, se fornan plantas, etcétera. Por ser importantes en la concepcidn del ciclo
de vida de los Krahé, es necesario que se garantice que caigan con la lluvia/ Lluvia.
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tenian claro que las fébricas eran objetos de los blancos distantes. Por ofro
lado, habia ejemplos en las proximidades, de indios que habian adoptado las
costumbres blancas y vivian fuera de las aldeas y dentro de las reservas como
“os mais pobres e obscuros sertanejos”, que mostraban que era posible “vol-
verse blanco” sin el recurso de la magia (Melatti, 1972: 72).Peroel “blanco”
en que los Krahé se transformarian era igual al hacendado (idem, ibidem). El
recurso a los medios mdgicos es coherente con los patronos Krahé y parece
fener una intima relacién con esta eleccién del “branco, proximo e rico™.
Quiero explorar esta relacién a partir de aquélla que los propios Krahé expo-
nen entre el mesianismo y el mito del Auké.

D. Los testimonios recogidos por Melatti son, en gran parte, precedidos
o seguidos por el relato del mito del Auké (inclusive los relatos de José
Nogueira). Aceptdndose la interpretacién que este mito expresa la elec-
cién de permanecer indio (da Matta, 1970), dos indagaciones son posi-
bles: 1. ¢Cudl es la relacién que se configura por la asociacién de los dos
relatos?. 2. 3En qué medida los elementos semejantes presentes en los dos
relatos, en especial la escopeta, fienen el mismo significado?. Las respues-
tas son también interdependientes. En el mito del Auké, mito del origen del
hombre blanco, éste nace de un krahé que no tiene clasificacién posible
como Krahd —es un nifio/hombre que tiene el poder de manipulacién de
su identidad (trasforméndose en animales) y que resucita cuando es
asesinado. A pesar de ser percibido como “otro” por el grupo, Auké sélo
consigue ser excluido cuando muerto y quemado (“virou cinzas”). Pasado
un fiempo, las cenizas, abandonadas en la floresta se trasformaron en un
hombre blanco que era hacendado rico, poseia una casa grande y
muchos bienes, entre ellos la escopeta. En los relatos, la escopeta estd en
oposicién al arco y flecha como simbolos de las dos identidades. En el
mesianismo, la transformacién de los Krahd fiene como condicién la
destruccién del blanco préximo, que es su criatura y elabora una via de
readquisicién de la potencia que la criatura, al hacerse, usurpo.

El agente Krahé que posibilité esta transferencia involuntaria fue el fuego
y es él que reaparece como escopeta del blanco, simbolo de su poder. En el
mesianismo, la escopeta es asociada al rayo que, a su vez, es asociado al
fuego.'® Lluvia, entonces, conjuga tres elementos importantes: el fuego (ra-
yo, escopeta del Bandeirante) que es elemento transformador definifivo
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) wl ugua, elemento transformador que necesita tener su
o pm?nn filuales, y que estd al lado de los Krahé (véase
gente do la recreacion de la unidad; y el Bandeirante que
wulor positivo del blanco distante —y tal vez de la condicién de
Wl e le 03 asociada—. Si esta pista puede ser aceptada, se puede
lumbilén que hubo una reelaboracién simbdlica de la escopeta,
Bilo Incorporado por los krahé para expresar la potencia, que al ser
udiulricda o5 capaz de garantizar la igualdad que deberia caracterizar la
legracion con la sociedad nacional y que, desde el punto de vista de los
Kmﬁt'), puede haber caracterizado el inicio del contacto, marcado por la
toluboracion entre ellos y los blancos regionales.

El mesianismo haria, asi, el camino inverso del mito del Auké, posibilitando
lo readquisicién de la potencia perdida en la creacién del hombre blanco, a
Iravés de un personaje ambiguo (como Auké): Lluvia que dio a J, Nogueira
el rayo (gescopeta?). Seria también el reconocimiento de que la exclusién de
Auké por el fuego significé una condenacién a la muerte lenta, porque
excluyd la autonomia Krahé. El mesianismo, en este camino de retorno, seria
la expresién de la disposicién Krahé de recuperar la parte “positiva™ de la
ambigiedad de Auké que, como blanco, fue “fijada” en blanco bueno y
blanco malo, blanco pobre y blanco rico, posibilitando una manipulacién
que las metamorfosis anteriores de Auké no permitian. Es interesante que, en
declaracién de J.Nogueira, Auké es ahora habitante de un lugar lejano, Rio
de Janeiro o Europa (Melatti, 1972: 95), lugar que en la concepcién Krah
se confunde con el lugar de origen del Bandeirante/ Lluvia.

Estas posibilidades de interpretacién parecen mostrar un sentido de resca-
fe del movimiento mesidnico. Si es asi, y si el rescate es decisivamente
informado por el contraste, solo puede serlo plenamente porque recupera
los significados mas fundamentales de la trayectoria y de la l6gica Krahé.

E. José Nogueira organizé el movimiento en la forma siguiente: se rodeé
de shamanes como auxiliares; tenia mensajeros que hacian el contacto con
las otras aldeas y habia ademds un grupo de adeptos; predecia la organiza-
cién del grupo tribal cuando se volviera civilizado y nombré hombres que

1 Cf. el item G, que la renuencia de J. Nogueira de tomar el rayo por miedo de quemarse
es la demarcacién del fracaso del mesianismo.
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eran lideres en la propia aldea para los cargos més importantes (incluyendo
el jefe de la época, Marcéo, que jamds decidié seguir a J. Nogueiral),
algunos de los cuales se oponian o eran indiferentes al movimiento (Melatti,
1972: 40-41). José Nogueira mantuvo, bajo nuevas rotulaciones, a los lide-
res escogidos por los criterios tribales.”

F. La aldea a la cual J. Nogueira pertenecia y las otras donde consiguié
adeptos no se adhirieron integralmente al movimiento, como indica el ftem
precedente. No obstante, en su aldeq, sobre la cual Melatti consiguié mds
informaciones, la relacién del lider con los viejos es digna de atencién. Un
testimonio (Esteves, en Melatti, op. cit.: 85) dice que J. Nogueira pidié permiso
alos viejos para destruir a los “cristianos™. Por otro lado, los viejos solicitaron
a un amigo de J. Nogueira (Pedro Pefio) que interviniera frente al lider para
evitar que hiciera efectiva la liquidacién de los blancos. Viejos y mujeres son
descritos como refractarios alaidea de “volverse blanco” (Melatti, 1972: 85).
No solamente J. Nogueira consulté alos viejos, sino que éstos creyeron plena-
mente en su capacidad de realizar las profecias anunciadas por medio de los
poderes concebidos por Lluvia. Considerando que los viejos son los deposita-
rios de las tradiciones y agentes fundamentales de su transmisién, la credibili-
dad que caracteriza su relacién con J. Nogueira muestra la conformidad del
lider con los patronos tribales. Mds interesante todavia, es que la oposicién de
los viejos y la indiferencia del otro grupo de personas (los que no se tornaron
adeptos) no haya representado una amenaza de divisién de la aldea. De
acuerdo con Melatti (1972: 8-9) es comin la formacién de facciones en las
aldeas Krahé que en caso de conflicto, provocan divisién en la aldea. Pienso
que no hubo propiamente formacién de facciones alrededor del movimiento
mesidnico, a pesar de la posiciones diferentes de al menos tres grupos distintos
(adeptos, viejos, otros no adeptos), y de que una de estas posiciones era
sustentada por los viejos que tenian un status investido de ascendencia sobre
los miembros de la aldea. Los viejos, en vez de influenciar en el surgimiento de

" Es interesante volver, en este punto, a lo expuesto por Barth en relacién a los valores y
patrones accionados para la organizacién del grupo: los socialmente relevantes. En el caso
del liderazgo del patrén Krahé permanecié inalterado y los valores que confirieron a los
jefes sus status permanecieron también intactos: José Nogueira no se atrevié o no pensé
negarlos o substituirlos.
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una oposicién efectiva, legitimaron la viabilidad del papel de J. Nogueira en
ol padido a Pedro Pefio. Las pocas tentativas de oposicién abierta (Melatti,
19721 28) fueron rechazadas por el lider con lo que Melatti llamé “infimida-
clon™ y “amenazas de violencia” que eran, efectivamente, la amenaza del
uso de su escopeta (grayo?) cargada'y siempre a mano. Estas aclitudes violen-
las aludidas por Melatti no vienen bien especificadas en los relatos de los
informantes. En el mismo sentido hay que hacer alusién a un factor importante:
nadie vlilizé (que se sepa) el recurso de abandonar la aldeaq, ni de utilizar la
violencia conira el lider y sus adeptos. J. Nogueira no era el Gnico en poseer
una escopeta; pero sus poderes de shaman y su escopeta/rayo parecen ha-
ber prevalecido sobre la posibilidad de eficacia de las escopelas simples.
Tanto es asi que cuando falld, atribuyé su fracaso a la intervencién de otros
shamanes.

G. Cuando el movimiento fracasé, en el momento en que J. Nogueira tuvo
miedo de tomar el rayo y quemarse, y consecuentemente no consiguié que
la “tropa” y el “motor” llegasen, ni la eliminacién de los blancos préximos,
fue acusado por sus seguidores de haberlos engafado y algunos exigieron
que prestara servicios por los perjuicios que les habia causado (ej.: el consu-
mo descuidado de todo el “stock” de alimentos, incluso semillas de arroz).
Ademds, José Nogueira ya no estaba en su estado psicolégico normal, de
acuerdo con Melatti, ya se sentia amenazado por los otros Krahé. En 1962
intentd el suicidio y queds totalmente desacreditado como shaman. La lluvig,
sin embargo, permanecié en el ideario Krahé como la gran vengadora,
como el agenle capaz de hacer dafio al blanco. Cuando ocurrieron fenéme-
nos de atraso o exceso de las lluvias, fueron acreditados a la accién de Lluvia
(sin que quede muy claro, en el relato, si continuaba personalizada) para
vengar a los Krahé (Melatti, op. cit: 28-29 y 65). Asi el elemento simbélico
reforzado en el mesianismo permanecié y permanece todavia con la conno-
tacién de potencial fuerza aliada de los Krahé.

H. El estado psicolégico alterado y la idea de que estaba amenazado
caracterizaba a J. Nogueirg en dos de las tres ocasiones en que Melatti tuvo
contacto con él después del fracaso del movimiento (1962 y 1966). En 1963
parecia recuperado, pero en 1966 estaba sintiéndose nuevamente amena-
zado y decidi6 ir a vivir a su casa de la chacra (los Krahé tienen la casa de la
aldea y una en la chacra). Antes de esto, habla andado de aldea en aldeq,
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siempre huyendo por pensar que lo querian matar. Melatti sugiere la posibi-
lidad que J. Nogueira se estaba identificado con el Auké, quien en el mito es
sucesivamente muerto hasta ser excluido del grupo (Melatti, 1972: 56). En
1966, cuando se alej6 de la aldeq, José Nogueira era visitado por habitantes
de las seis casas de donde provenian sus seis padres (para los Krahé todos
los hombres que tuvieron relaciones sexuales con la mujer embarazada son
genitores del nifio. Cf. Melatti, op. cit: 54). En el inicio de 1967 corrié el
rumor que J. Nogueira no volveria mas a la aldea y atraeria junto a él a estas
seis casas, constituyendo una nueva pequeiia aldea. El jefe de entonces,
Pedro Pefio, estaba tratando de convencerlo de volver la Gltima vez que
Melatti estuvo entre los Kraho.

Pienso que es importante comparar este episodio con el de la permanen-
cia de la unidad de la aldea durante el movimiento mesidnico porque ambos
demuestran la importancia de la cohesién del grupo de la aldea en relacién
a José Nogueira, a pesar de las posiciones creadas por él, algunas de las
cuales llegaron a ser antagénicas. Demuestra también que las orientaciones
ideoldgicas referentes a la cosmologia no fueron suficientes para provocar
una ruptura aunque, aparentemente, pudieran servir para justificarla. Junto
con la inviabilidad de aldeas con menos de 50 personas (Melatti, 1972: 9)
—por acarrear dificultades de cényuges potenciales, falta de especialistas
rituales, etcétera—, se observa que J. Nogueira, ain después del fracaso, era
persona importante, capaz de movilizar un nimero de miembros estratégico
para la sobrevivencia de la aldea y que la ruptura tenia por justificacién las
amenazas dirigidas a su seguridad personal. Para llegar a algo mas conclu-
yente respecto a este punto, seria 0til saber por qué la aldea original (donde
se inicié el movimiento) se fraccioné afios mds tarde en otras dos que subsis-
tian en la época de la dltima visita de Melatti. Si se pudiera especificar la
influencia de J. Nogueira en la ruptura, seria posible comprender mejor la
coherencia y la persistencia de los patronos culturales Krahé a la luz del
mensaje de “volverse blanco™.

En base al tratamiento reluctante que Melatti da a la afirmacién de J.
Nogueira de “virar Branco™ y la constatacién de los patrones culturales que
permanecen reconocidos como suyos (ya que son la referencia de la ac-
cién), quiero retomar ahora los autores mencionados al inicio y ponerlos en
relacién con el “escenario™ del mesianismo Krahé.
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ls conceplos de Barth y Cardoso y se acepta que la autoads-
ailseripeién por otros son los principales elementos para la
i e lo Identidad étnica y del proceso de identificacion. me pregun-
hube durante todo el movimiento mesignico la oposiciién Krahé a
tipos en ol sentido de la identificacién.
I dosoo do liquidacisn del blanco préximo manifiesta en si mismo la
- Oposicion de idenfidades. Este acto, por su parte pone a los krahé
tulacién de contraste exclusivo con el blanco distante. Esto me conduceecr;
pesar que, para sustentar la proposicién analitica fundamentada en el discur-
40 08 necesario penetrar en los significados construidos culturalmente por los
grupos que producen el discurso. En este caso es necesario considerar
el contacto es elaborado por la cultura. ek
A. Se'eger (comunicacién verbal) express un punto de vista que es intere-
sanfe e importante retomar ahora: la identidad indigena estaria sélidamente
fundamentada en la plena disponibilidad de un territorio vinculada, por o
tanto, a la tierra. La proteccién del territorio parece ser una preocé I::Jcic'm
e>fp||citodo desde el inicio y presente en todo el movimiento mesiénifo Kra-
hé. A pesar de que el mensaje mesidnico proporciona mayores evidencias
d.e un 'culto de “cargo”, creo que esos elementos pueden ser entendidos
simbdlicamente. Los elementos de “cargo” estdn directamente vinculados ol
poder de los civilizados préximos. Son estos, en el territorio dividido, quienes
poseen los bienes industrializados y el ganado, y son ellos quie'r?es han
tomado la tierra indigena y “roban” la caza de la que los Krahé dependen
para su sobrevivencia. Son ellos también los que amenazan constantemente
tomar lo restante de la fierra. Sugiero por esto que el mensaije del mesianismo
femc.:ic,J e? la expresion “volverse blanco”, un significado mds ampli;) que el
::Zl;\,fll e(:‘ I:Ia:ancfiizcl)ode:ferzz:Eir?rl%r;ilcobc.) ['r!és bie'n “tornarse como o bran-
' posicion auténoma en la regién. Esta
autonomia estrechamente, relacionada con una identidad étnica positiva
estaria condicionada por la posibilidad de disponer libremente de la fierra
sin division. Esto simbolizaria el retorno a la situacién de autodeterminacion

Krahd. .En. otras palabras, su liberacién del dominio blanco, entendido como
la proximidad del blanco.
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Vuelvo a Worsley para sugerir que el movimiento lidereado por José
Nogueira tuvo un sentido integrador de los Krahé como grupo; mas precisa-
mente como grupo étnico, si seguimos la definicién de Barth. No tengo
informaciones sobre cémo este proceso influyé en la identificacién del grupo
étnico por parte del otro grupo presente: el blanco préximo. Aunque aparen-
temente el movimiento no haya sido percibido ni siquiera por el érgano
gubernamental encargado, es probable que hayo producido efectos de
identificacion a través del registro de alteraciones de prdcticas discursivas o
no. Es dificil suponer, sin embargo, que hayan significado alteracién en la
categoria adscriptiva més general (étnica, cf. Barth).

Al contrario de la interpretacién sugerida por Cardoso, la unidad y la
identidad Krahé parecen haberse fortalecido. Ademas de la ufilizacién y
permanencia de los patrones y valores Krahé (con las mencionadas reelabo-
raciones), la unidad del grupo étnico frente a los dos otros grupos se mantu-
vo a pesar que hubo varias oportunidades de ruptura. Lo anterior habria
sido producto del propio proceso mesidnico, informado por el ethos Krahé.
Proceso que también habria revitalizado la cultura (cf. Bartolomé, op. cit) a
través del refuerzo de su légica y de la reelaboracién de algunos de sus
elementos. Esta reelaboracién habria sido la forma de relacién posible con
el colonizador/dominador, en ese momento histérico en que la cooperacién
inicial y el antagonismo abierto habrian cedido espacio a un indiferencia
igualmente aniquiladora. Esta dimensién “interna” de la identificacién étni-
ca, aunque no llegd a constituir una conciencia en la direccién de la confron-
tacién abierta, un “ser para si” (cf. Bartolomé, op. cit.: 315), habria sido la
base para cualquier posibilidad de sustentar la identidad y seria un factor
potencial necesario, en el plano ideal, para la liberacién, y en el plano
cotidiano para la sobrevivencia (no solamente étnica) frente al dominador.

El proceso mesidnico habria propuesto y al final conseguido, la reelabora-

cién de la frontera y valorizacién étnicas.
Florianopolis, agosto 1990
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