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RESUMEN

El presente articulo analiza la conversion juvenil en la Iglesia Cristiana Nueva Generacion
Internacional, como un proceso de cambio religioso complejo, dialéctico y contradictorio que va
mas alla de la simple adopcion de creencias, y en el que se devela la bisqueda de identidad y
pertenencia de los jovenes en un contexto de crisis econémica y social en el municipio de Centro,
Tabasco. La finalidad es dar cuenta de la importancia que la comunidad y la narrativa personal
tienen en la transformacion religiosa, y como las dinamicas religiosas contemporaneas ofrecen
respuestas significativas a las necesidades de los jovenes en sus procesos de conversion.

Palabras chave: transpentecostalismo, sistema religioso, [IURD, medios de comunicaciéon masiva
tradicionales.

Religious conversion of young people to the New
Generation International Christian Church, municipality

of Centro, Tabasco
ABSTRACT

This article analyzes youth conversion in the New Generation Christian Church International as a complex,
dialectical, and contradictory process of religious change that goes beyond the simple adoption of beliefs.
It reveals young people’s search for identity and belonging in a context of economic and social crisis in
the municipality of Centro, Tabasco. The aim is to highlight the importance of community and personal
narrative in religious transformation and how contemporary religious dynamics offer meaningful responses
to the needs of young people in their conversion processes.
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Introduccion

Se estima que en el periodo 2000-2020 aproximadamente 25,809 jovenes
tabasquefios cambiaron su orientacion religiosa, el mayor numero de
conversiones juveniles registrado en la historia del municipio de Centro,
Tabasco’. La conversion juvenil se experimentd de forma dialéctica, no fue
global, ni homogénea, ni siguid un desarrollo lineal. Del total de la cohorte de
conversos, el 43% se adhirié a una iglesia neopentecostal (INEGI, 2000, 2010,
2020).

Entre las particularidades que tiene la conversion religiosa en Tabasco
es que, histéricamente, el mayor nimero de conversiones a iglesias protestantes,
bautistas, pentecostales, neopentecostales, evangélicas y biblicas no evangélicas
(INEGI, 2000, 2010, 2020) ocurri6 en periodos donde las estructuras de la
sociedad colapsaron por el empuje de discursos y politicas capitalistas que
contribuyeron a la polarizacion de las desigualdades, a la dislocacion social, a
las rupturas con las formas tradicionales de sociabilidad, al deterioro ambiental
y, en consecuencia, al mantenimiento de areas de pobreza, de segregacion y de
violencia que han sido aprovechadas por distintas iglesias para engrosar sus filas
de creyentes (Gutiérrez & Gonzalez, 2021).

De manera particular, en el municipio de Centro se vienen desarrollando
desde principios del siglo XXI procesos acelerados de conversion juvenil a la
Iglesia Cristiana Nueva Generacion Internacional (ICNGI)?, reconocida por los
creyentes como una asociacion cristiana que, si bien forma parte del movimiento
evangglico, se distingue por fusionar las tradiciones pentecostales con las distintas
tradiciones evangélicas, pero sin caer en ninguno de los extremos, esto es, como
una asociacion neopentecostal (Jaimes, 2012). La conversion juvenil se da en un
contexto constituido por individuos con tensiones y necesidades no satisfechas
ni resueltas y, por lo tanto, predispuestos a relacionarse con los proselitistas de
la ICNGI, que se presentan con una oferta de soluciones y respuestas plausibles
a los problemas del mundo contemporaneo. En todo caso, el contexto establece

2 Elmunicipio de Centro se ubica en la parte central del estado de Tabasco, donde se localiza la
ciudad de Villahermosa. En Centro habita un agregado poblacional de 164,037 mujeres (51%)
y hombres (49%), que tienen entre quince y veintiocho aflos. De estos jovenes el 90% nacio
en Tabasco y un 9% migré desde otra entidad de México para estudiar (12%), buscar trabajo
(12%), reunirse con su familia (11%), cambiar de oferta de trabajo (6%), casarse o unirse con
su pareja (5%), asi como para alejarse de la inseguridad, la violencia y las catastrofes naturales
(2%) (INEGI, 2020).

3 Desde este momento nos referiremos a la Iglesia Cristiana Nueva Generacion Internacional
con las siglas ICNGI.
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un extenso horizonte de factores en conflicto, confluyentes y dialécticos que
influyen en el proceso de conversion.

La cartografia de la conversion religiosa en el municipio de Centro es
un buen ejemplo de como el cambio religioso juvenil se halla indisolublemente
ligado a procesos urbanos, migratorios, educativos, legislativos, econémicos y
familiares que los jovenes expresan o denuncian a partir de practicas religiosas
y marginales. La ausencia de instalaciones publicas y privadas que tienen como
fin la satisfaccion de necesidades basicas para el desarrollo de las juventudes,
en su area urbana y rural (CONEVAL, 2016, 2020), ha propiciado que las
asociaciones religiosas sean las que respondan a las necesidades, las expectativas,
las inquietudes, los riesgos y las incertidumbres que el contexto socioeconémico
y politico actual les significa a los jovenes. Los jovenes exploran activamente
soluciones a sus problemas y anhelan poder encontrar significado, propositos
y trascendencia debido a que sus busquedas estan influenciadas por las
posibilidades corporales, estéticas, profesionales, economicas, recreacionales,
emocionales, intelectuales y religiosas que la ICNGI pone frente a cada uno.

Conversion juvenil y marginalidad en el municipio de Centro, Tabasco
(2000-2020)

Un caso particular del campo confesional tabasqueiio es que, en el periodo 2000-
2020, se registrd el nimero mas alto de conversiones juveniles (25,809) en la
historia del municipio de Centro, asi como la cifra mas alta a nivel estatal de
jovenes (91,860) viviendo con una o mas carencias sociales relacionadas con
el acceso a la educacion, salud, alimentacion, seguridad social, cohesion social,
espacio en su vivienda y servicios basicos (INEGI, 2000, 2009, 2010, 2020;
CONEVAL, 2010, 2014, 2016, 2020)*.

La relacioén que guardan estos factores con la conversion religiosa parte
de la tendencia negativa que ha seguido la urbanizacion en Tabasco. Sobre este
punto, Jean Pierre Bastian sugiere que: “a medida que un pais se urbaniza, el
4 Este articulo es resultado de una investigacion diacrénica en la que se registré como los
eventos historicos y los cambios economicos, demograficos, sociales y culturales moldean las
vidas individuales y los agregados poblacionales denominados cohortes o generaciones. La
idea basica es que las biografias de las personas se ubican en tiempos historicos y comunidades
determinadas, por lo cual todos aquellos que pertenecen a una cohorte comparten caracteristicas
fundamentales, aunque no son homogéneas, dado las distinciones por edad, género, clase
social, estrato socioecondémico, raza o etnia, entre otras. Esta propuesta metodoldgica nos

permitio describir y analizar cuantitativamente la conversion religiosa a partir de los datos
estadisticos proporcionados por el INEGI, el CONEVAL y la ICNGI.

95



..la Iglesia Cristiana Nueva Generacién Internacional, municipio de Centro, Tabasco

aumento natural de la ciudad pasa a ser un factor cada vez mas dominante. Por lo
tanto, la ciudad crea su propia poblacion excluida [...] Es por eso que la demanda
de nuevos bienes simbdlicos de salvacion es particularmente fuerte entre estos
sectores” (1997: 87-88). En un contexto de urbanizacion creciente, la exclusion
social se convierte en un fenomeno significativo, impulsando la demanda de
bienes simbolicos de salvacion entre las poblaciones marginadas. Esto resalta la
necesidad de abordar las desigualdades que se intensifican en las ciudades, donde
la marginalidad se convierte en un espacio de refuerzo para nuevas dindmicas
sociales.

Se estima que en el municipio de Centro aproximadamente 14,452 jévenes
que cambiaron de profesion religiosa presentaron necesidades individuales
instigadas por la carencia de medios necesarios y utiles para su existencia y
desarrollo dentro de su contexto. EI 30% de ellos vivia en un hogar sustentado
por la figura materna, el 44% solo disponia de los ingresos que le aportaba su
nucleo familiar, y un 55% recibia un ingreso mensual de 2,585 a 3,686 pesos.
Asimismo, se observa que el 59% no asistia a la escuela, y el promedio de
escolaridad era de once grados, lo que equivale a ingresar a la preparatoria, pero
no concluirla (INEGI, 2000, 2009, 2010, 2020).

Es importante considerar que el 56% de los jovenes vivia en condiciones
de pobreza y que el 87% habitaba en localidades con baja y alta marginalidad
(CONEVAL, 2010, 2014, 2016, 2020), distinguidas por su prominente
heterogeneidad religiosa, y por ser espacios en donde la existencia de problemas
estructurales y la falta de oportunidades para el desarrollo de capital humano
desencadenan en las juventudes crisis que se catalizan en la bisqueda de nuevas
experiencias religiosas que brinden las estructuras idoneas para aminorar la
exclusion, disminuir las tensiones y hacer mas llevadero cualquier problema
(Ver Gréfica 1).

Esto se puede constatar, porque en el periodo 2000-2020 las iglesias
neopentecostales consiguieron captar al 43% de los jovenes que se convirtieron
en el municipio (INEGI, 2000, 2010, 2020), gracias a su reiterante énfasis en la
prosperidad econdmica como un fin divino. Esto es, la teologia de la prosperidad,
entendida como un conjunto de preceptos rituales que funcionan como una
referencia simbdlica que amplia la esperanza de curacion en todos los aspectos
de la realizacion del yo, un proceso de reinterpretacion de la amplitud de la
regeneracion personal, fisica, psiquica, moral y economica que implica, aqui y
ahora, el hecho de ser curado (Algranti, 2008; Tec, 2017).
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GRAFICA 1. CARACTERISTICAS SOCIOECONOMICAS DE
LOS JOVENES QUE CAMBIARON DE RELIGION EN EL
MUNICIPIO DE CENTRO, TABASCO (2000-2020)

Habitaba en localidades con baja y alta marginalidad  [[[TIIIAAIAAOUATO OO A AAN] 87 %0
Vivia en condiciones de pobreza ([N 56%
No asistia a la escuela  [JTTNNNTNTNITAINTIATININTETATNIOIANINONIN S9%
Recibia un ingreso mensual de 2,585 a 3,686 pesos L[ NIIMIMIRIRIMEIRIRIRIRIRIREMIN 55%%

Solo disponia de los ingresos que le aportaba su nicleo
familiar

(T TAOIOTOON 44%%

Vivia en un hogar sustentado por la figura materna  [HHNRMHNRRHMAANL 30%

0% 10% 20% 30% 40% 50% 60% 70% 80% 90% 100%

Fuente: Elaboracion propia, basado en INEGI (2000, 2010, 2020) y CONEVAL (2016,
2020).

En el municipio de Centro, al igual que en paises como Chile, Argentina,
Brasil, Bolivia, Venezuela, Costa Rica y Guatemala, distinguidos por presentar
un campo religioso plural y diverso, el neopentecostalismo despegd en la
transicion del siglo XX al XXI, debido a la capacidad de estas iglesias para
intervenir en las culturas, integrar, recodificar y promover valores, practicas
sociales y religiosas que atraen a sus iglesias a jovenes de diferentes estratos
sociales, no solamente a los pobres de las periferias urbanas. En sus filas tienen
presencia un nimero considerable de jovenes de clases media y alta que llevan
un estilo de vida menos rigido respecto a la doctrina, grupos que en conjunto
se distinguen por ser y aspirar a ser profesionistas (Mansilla, 2007; Mardones,
2005; Mufioz, 2013; Oro, 2018).

La mayoria de estas iglesias nacieron como asociaciones independientes
que siguieron trayectorias efervescentes encaminadas a la transformacion
y al surgimiento de nuevos ideales y formulaciones religiosas dentro del
neopentecostalismo norteamericano. La afiliacion de lideres de iglesias
independientes a iglesias neopentecostales norteamericanas, les accedieron a los
primeros centrar su carisma en una jerarquia virtuosa y transfigurarse como parte
de la élite religiosa, tanto de radio, ciber y telepredicadores, como de cantantes,
artistas, apostoles y profetas que flexibilizan, massmediatizan y desterritorializa
la practica religiosa (Castro, 2012; Jaimes, 2012).
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Una de las asociaciones neopentecostales de mayor expansion en el
municipio de Centro es la Iglesia Cristiana Nueva Generacion Institucional
(ICNGI)°. La ICNGI es una asociacion religiosa que nacié como una casa de
oracion en 1991 y que desde entonces se ha ido transformando en una produccion
neopentecostal, es decir, como un hibrido de lo pentecostal, lo evangélico
y la modernidad, que da como resultado una antiestructura contrapuesta a lo
tradicional. Actualmente la ICNGI es un referente importante de oposicion
religiosa en el municipio de Centro, por su progresiva influencia en la vida
social, cultural y politica del territorio.

Los programas evangelizadores que en la tltima década mds impacto
han tenido entre la juventud del municipio son los que produce la ICNGI, quien
ofrece conseguir la felicidad y la prosperidad no en el reino de los cielos, sino
en el presente. La iglesia oferta a los jovenes aliviar sus malestares fisicos,
emocionales, econdmicos y espirituales a través de estructuras menos rigidas y
mas adecuadas a sus intereses y problematicas. En esta iglesia los jovenes celebran
conciertos, realizan viajes vacacionales, escalan montafias, practican deportes,
conocen parajes edénicos, son apoyados para transitar economicamente de la
juventud a la adultez, se les brindan espacios para que estimulen su creatividad,
sus talentos y el liderazgo, se les delegan las responsabilidades proselitistas y
rituales mas importantes de la iglesia, y se les permite escalar en la organizacion
social del grupo y, con ello, recibir remuneraciones economicas del altar.

Los jovenes conversos cambian en muchos sentidos, en mas de una
ocasion y en diferentes periodos. Pasan de ser infelices, enfermos y equivocados
a seres felices, prosperos, sanos, herederos de un patrimonio espiritual y
sociocultural, agentes con participacion politica, ciudadana y religiosa, agentes
de cambio en la construccion del hecho religioso de la institucion, y miembros
de una comunidad que les permite explicar y dar sentido a sus vidas. El cambio
no se da con la decision de afiliarse, mas bien, se va dando paulatinamente, en
la medida en que el joven se incorpora a nuevos espacios, vive nuevos rituales,

5 La ICNGI se localiza en la colonia El Recreo, Villahermosa, Tabasco. Enclavada en el
corazon de la ciudad de Villahermosa, la ICNGI goza de una excelente ubicacion en cuanto a
puntos de acceso, movilidad, servicios, educacion, administracion y esparcimiento, puesto que
se situa a unos cuantos metros de la Universidad Juarez Auténoma de Tabasco, del Instituto
Tecnolodgico de Villahermosa, del Mercado José Maria Pino Sudrez, del Parque Tomas Garrido
Canabal, del Parque Museo La Venta, asi como de las centrales de autobuses: ADO, Sureste,
Sultana y de todas aquellas bases de transporte publico que conectan el sistema carretero del
estado de Tabasco. De igual forma, se encuentra bordeada por las colonias populares la Manga,
Gaviotas, Tierra Colorada y por las que constituyen los ejes comerciales y residenciales de la
ciudad, como la zona de Tabasco 2000.

98



Julio Othocani Gonzélez Leal

tiene experiencias sobrenaturales, aprehende ensefianzas, establece vinculos
afectivos y solidaridades, reinterpreta la nueva cosmovision y la pone en praxis
en el mundo natural y espiritual, celebra compromisos institucionales y se apega
a la normatividad eclesial.

De acuerdo con el Catalogo de Localidades de la Secretaria de Desarrollo
Social (SEDESOL, 2013) y los registros de la Escuela para Nuevos Creyentes de
la ICNGI, se estima que el 60% de los jovenes interesados en la oferta religiosa
de sanidad y prosperidad habitan en localidades caracterizadas por la ruralidad y
la marginalidad, donde el acceso de la poblacion a los bienes y servicios basicos
es desigual, apuntando a la pobreza, marginalidad, sanidad y prosperidad como
factores exdgenos que inciden en los procesos de conversion que experimenta
la juventud tabasquefia. Se sabe que los jovenes peregrinan a la iglesia en
busca de prosperidad y sanidad desde las colonias: Indeco, Ciudad Industrial,
Medellin y Pigua, Acachapan y Colmena, Casa Blanca, Gaviotas Norte y Sur, La
Manga, Atasta, El Espejo, José Narciso Rovirosa, Miguel Hidalgo, Ixtacomitan,
La Isla, Francisco Javier Mina, entre otras localidades. Un dato que merece
ser contrastado, porque si bien la mayor cantidad de buscadores proviene de
localidades con alta marginalidad, no todos los buscadores viven esa realidad,
pues, ciertamente, la gran mayoria de los jovenes, principalmente las mujeres,
que suelen afirmar su conversion en la adultez pertenecen a estratos sociales de
clase media y alta.

A mas de treinta afios de su fundacion, la ICNGI ha cimentado un
programa evangelizador que brinda a los jévenes la posibilidad de enfrentar
los retos de una vida mas precarizada, mas andémica y con ‘mayor inseguridad.
Asimismo, ha configurado una nueva generacion de pastores, jovenes que en algiin
momento de su vida se convirtieron al neopentecostalismo, que interiorizaron la
cosmovision del grupo y que hoy se ocupan de diseminar su sistema religioso en
casi todos los municipios del estado de Tabasco (Paraiso, Nacajuca, Cardenas,
Comalcalco, Huimanguillo, Jalapa, Macuspana, Tacotalpa, Teapa, Tenosique,
Centla, Emiliano Zapata, Jonuta), en otros territorios de México (Quintana Roo,
Veracruz, Estado de México, Ciudad de México, Guerrero, Oaxaca, Campeche,
Chiapas, Yucatan, Durango, Jalisco, Sonora, Querétaro, Nuevo Leon) y en otros
paises (Guatemala, Honduras).

Como se observa, el acaecimiento de la conversion religiosa entre los
jovenes tabasquefios en el periodo 2000-2020 simboliza una respuesta a las
tensiones sociales y econémicas que enfrentan, donde la Iglesia Cristiana Nueva
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Generacion Internacional se presenta como una alternativa que ofrece soluciones
y un sentido de pertenencia en un contexto de crisis y desigualdad. Este proceso
de conversioén no solo es un cambio de fe, sino un reflejo de la busqueda de
identidad y significado en un entorno marcado por la dislocacion social y la falta
de oportunidades. Los programas de la ICNGI han impactado en la juventud del
municipio al ofrecerles un modelo de conversion contemporaneo y dindmico
que promueve la felicidad y el bienestar en el presente, y les da oportunidades
para desarrollar sus talentos y asumir responsabilidades en la comunidad. Esta
estrategia no solo alivia sus diversas inquietudes, sino que también les permite
transitar de manera efectiva a la adultez, fomentando un sentido de pertenencia
y liderazgo dentro del grupo.

La conversion juvenil en la ICNGI: un proceso inacabado

La conversion religiosa en la ICNGI se estructura a través de ideologias,
simbolos, rituales y de una organizacion social bien delimitada que sitia a
la conversion como el proceso por el cual la institucion adquiere el caracter
generacional con el que busca permanecer en la linea del tiempo, haciendo de
la conversion un proceso de larga duracion que no termina en la juventud o
adultez de un individuo, sino con la disidencia, la apostasia o la muerte®.

Para comenzar a citar los ejemplos mas relevantes del caracter
temporal, comunitario y personal de la conversién, se puede iniciar
exponiendo que en la ICNGI el bautismo representa el inicio del proceso de
conversion y no el final, como si sucede en otras organizaciones religiosas. El
bautismo es el inicio de nuevos aprendizajes teoldgicos, rituales y culturales
que permiten al bautizado ser reconocido como un nuevo creyente. Un
bautizado es considerado miembro, pero se sabe que su conversion no se
halla cimentada, para lo cual, deberd asistir constantemente a los servicios,
discipulados y ministerios en donde sera socializado e internalizard la
identidad que propone la nueva cultura (Berger, 1971). Debera permanecer
en la iglesia durante un tiempo prolongado y tendra que evangelizar a mas
de diez jovenes para convertirse en mentor o, lo mismo, en jévenes con
conocimientos, obligacion y autoridad para ministrar la vida religiosa de los
nuevos creyentes (nifios, jévenes, adultos, ancianos), asi como, la estabilidad
6 Los datos que a continuacion componen el cuerpo del articulo se recolectaron en la ICNGI
(2020-2021), en donde gran parte del trabajo de campo se centrd en la observacion etnografica
de rituales y en la recogida de testimonios de conversion ofrecidos por los jovenes en servicios

publicos, conversaciones informales y entrevistas a profundidad sostenidas dentro y fuera de
la iglesia.
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laboral, econdmica y espiritual para contraer matrimonio y transitar a la
adultez (Turner, 1988).

La conversion tampoco termina cuando, segun las prescripciones de
la asociacion, un joven se convierte en adulto (si es que llega a conseguirlo),
esto es, cuando madura en lo espiritual, lo socioecondmico y lo matrimonial.
Un joven que se convierte en adulto tendra que aprender nuevas ensefanzas
sobre su nuevo papel en la iglesia, la confirmacién del matrimonio y la crianza
de los hijos, porque se espera que tenga descendencia, y en caso de no poder
engendrarla, que realice rituales de intercesion destinados a la fertilidad.
Prescripciones que asumird e interpretara para poder seguir viviendo conforme a
las estipulaciones del grupo. El que entra a la adultez comunitaria debe aprender
a entablar relaciones con otros adultos, al igual que a apropiarse de los espacios
de la iglesia de forma distinta a la manera en que lo hacia en su juventud (Berger,
1971; Berger y Luckmann, 2003).

La conversién en la ICNGI es en si misma un proceso inacabado, porque
los estatus de ministros, ancianos y pastores pertenecen solo a los adultos que,
siendo jovenes, se acoplaron a la norma institucional, lo que significa una extensa
minoria. Al ser una iglesia expansionista, se espera que los jovenes, al dar el paso
a la adultez, se conviertan en ministros, ancianos y pastores, lo cual les implica
formarse una proyeccion del futuro y prepararse en los aprendizajes del grupo
hasta que puedan avanzar en la jerarquia social, lo que no siempre sucede.

La institucion objetiva la conversion mediante una jerarquia social
basada en las teologias de la guerra espiritual y la prosperldad que le brindan a
los jovenes una cosmovision a partir de la cual mirarse a si mismos y mirar a los
otros, cuestionarse, reconstruirse, dejar de lado viejas ensefianzas prestablecidas
y adquirir nuevos estatus, derechos y obligaciones. Los jovenes deben estar
dispuestos a formar parte de una jerarquia social divinizada en donde la familia
Lopez Palmer y la division social del trabajo religioso segun el género son
las bases para un nuevo camino, es decir, deben aceptar que hay un ideal de
liderazgo establecido que forma parte de una jerarquia econémica, moral y
politica superior en donde las cualidades de fortaleza y valentia no se piensan en
términos femeninos.

Se aduce, que la cosmovision del grupo se encuentra internalizada en el
converso, cuando este acepta que no tiene el derecho a gobernar autocraticamente,
que no posee los dones necesarios para ejercer la paternidad espiritual de laiglesia,
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y que el acceso a las bendiciones se encuentra guiado por las revelaciones y
profecias que sus lideres les otorgan. Pero también, cuando se aceptan como una
generacion de rompimiento, como pescadores de almas, como seres virtuosos
con dones que ponen al servicio de la iglesia y con proyecciones a heredar los
bienes sagrados de la institucion.

El cambio religioso y sociocultural, si es que ocurre, no se traduce
de la misma forma en ningun joven; en algunos casos puede ser positivo o
negativo. La minoria de jovenes logra ascender en la organizacion social del
grupo, convertirse en adultos, formar nuevos matrimonios, procrear las primeras
generaciones nacidas en el seno de una familia neopentecostal y heredar los
bienes simbodlicos y materiales de la institucion. Contradictoriamente, no todos los
jovenes incorporados junto a sus familias a temprana edad transitan a la adultez,
muchos aseguran sentirse atormentados por las normas que internalizaron de
nifios, pues en su juventud no dejan de ser plausibles, al contrario, sus malestares
fisicos, emocionales y econdmicos se explican por su separacion del grupo y
su contacto con demonios en el mundo profano, donde combate una verdadera
guerra espiritual.

Ahora bien, lo que otras asociaciones religiosas y la sociedad en general
han cuestionado mas severamente de la ICNGI es también lo que la hace mas
atractiva para las mujeres que se adhieren (Guzman y Espinosa, 2014). Nos
referimos a la flexibilidad y a los grados de autonomia que tienen sobre sus
cuerpos y sus estilos de vida, pues no tienen una vida marcada por el ascetismo.
En efecto, no renuncian a los placeres materiales y estéticos, en este caso, que
se plantean desde la sociedad occidental. Porque, a diferencia de los hombres,
la mayoria de las mujeres se convirtieron a la iglesia en su infancia, junto a sus
padres para socializar con sujetos de sus mismos recursos econémicos y no por
problemas sociales.

Las jovenes conversas son de familia tradicional y con recursos
econdmicos suficientes; conducen carros de lujo, viajan por el mundo, asisten
a escuelas privadas, visitan los lugares de recreo exclusivos de la ciudad y
heredaran los bienes de sus padres, por lo que las posiciones economicas de las
jovenes las hacen empoderadas. Tales aseveraciones contrastan con las exigencias
socioecondmicas que a los hombres se les imponen para tener un noviazgo
dentro del grupo, porque si no las cumplen, es muy probable que no cubran
las expectativas materiales, sociales y culturales de las mujeres. Sin embargo,
cuando lo consiguen, participan en nuevos estatus en la sociedad tabasquena que
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devienen de contratos no escritos que proceden de las familias de sus novias y
esposas, puesto que sirve de garantia que a las mujeres se les exige casarse con
un miembro de la iglesia. De hecho, se reconoce y se promueve abiertamente
que, cada jueves los jovenes se retinan a escuchar enseianzas y a socializar con
la intencion de que formen un matrimonio cristiano en su adultez. Pero, claro
estd, primero los hombres y las mujeres deben convertirse en lo que ellos evocan
como un joven de integridad y una reina del mundo rosa’.

Otra cuestion para considerar es que, durante la conversion, los jovenes
experimentan una ruleta de emociones y un sinfin de experiencias corporales
inducidas por el contenido discursivo y ritual de las celebraciones religiosas. Los
llamados divinos, los prodigios de sanidad y prosperidad, el gozo, la transicion
de estados profanos a estados sagrados, el perdon, la salvacion y la afirmacion de
la nueva identidad se revelan en el cuerpo y en las emociones. En consecuencia,
la metodologia de la conversion en la ICNGI se encuentra ligada a un ejercicio
profundo de gestion del cuerpo y las emociones, por el cual pasan si o si los
valores que los jévenes aprenden, los esquemas familiares y estéticos que quieren
reproducir, el ideal de bienestar y éxito que persiguen, la profesionalizacion, los
rituales de sanacion y la guerra espiritual.

En sus conversiones los jovenes viven la sensacion de estar conectados
con Dios a través de practicas como la siembra y el ayuno, en la euforia que
deviene de un desmayo en donde se revela un propodsito, en una conversacion
gratificante en glosolalia con el Espiritu Santo, en la uncion de los cuerpos, las
manos y los objetos con la fe de que el Espiritu Santo transmitira sus poderes, en
la paz que se vive cuando se perdona a una agresion fisica, verbal, emocional y
sexual, en la calma que sucede cuando se supera una ruptura amorosa o un amor
mal correspondido con el apoyo de la comunidad religiosa.

Pero también, los jovenes experimentan sentimientos de nostalgia,
tristeza, enojo, dolor y, en el peor de los casos, el deseo de suicidarse cuando
surge el arrepentimiento por faltas morales cometidas: tener relaciones sexuales
premaritales, ingerir alcohol y otras sustancias, o por regresar a un noviazgo no
cristiano. Igualmente puede darse el sentimiento de frustracion por no alcanzar
los estandares econdmicos y de belleza establecidos por el grupo, lo cual se
7 La ICNGI es una asociacion religiosa creativa que no tiende a ser estatica en cuanto a
espacios de cohesion social transversal se refiere. Mediante un ejercicio de gestion del cuerpo
y las emociones los jovenes aprenden esquemas morales, familiares y estéticos que se avocan,

entre otras cosas, a la deconstruccion y formacion del género, la atencion a la educacion
sexual, al performance corporal.

103



..la Iglesia Cristiana Nueva Generacién Internacional, municipio de Centro, Tabasco

relaciona con sus niveles de interseccionalidad por cuestiones de edad, género,
clase, roles, entre otros. Esto muestra una conciencia de clase que ocasiona que
los jovenes abandonen la nueva fe o que, por el contrario, decidan insertarse en
el mundo laboral, concluyan sus estudios, sometan sus cuerpos a performances
y rituales de belleza, y que inviertan dinero en su atuendo y cuidado personal,
entre otros gastos que su afiliacion les implica.

Como se advierte, la conversion juvenil en la ICNGI es un hecho social
complejo, dialéctico y contradictorio que trasciende la aceptacion de creencias,
implicando un compromiso constante con la comunidad y la internalizacion de
una identidad religiosa la cual se redefine en la vida, se experimenta en el cuerpo,
y se manifiesta en la prosperidad econémica.

Este hecho no solo devela la dinamica de la fe neopentecostal, sino
que ademas pone de manifiesto las complejidades emocionales y sociales que
enfrentan los jovenes en su busqueda de pertenencia y significado dentro de una
jerarquia institucional que les exige adaptarse y evolucionar constantemente.
Ademas, queda claro que definir la conversion a partir de la apropiacion de
identidades fijas seria incorrecto, dado que cada generacion que se agrega
impone nuevas pautas culturales que los identifica como jévenes y creyentes.

Modelo de conversion juvenil por fases sistematicas

De acuerdo con el modelo de fases sistematicas de Lewis Rambo (1996), se
argumenta que los jovenes que se convirtieron a la ICNGI atravesaron un
proceso secuencial y temporal de hechos, enumerado en siete fases: contexto,
crisis, busqueda, encuentro, interaccidn, compromisos y consecuencias.

En la medida en que la conversion se determina por dimensiones sociales,
culturales, religiosas y personales, se establece que el contexto tabasqueio
implanta un extenso horizonte de factores en conflicto, confluyentes y dialécticos
que intervienen en el proceso de conversion. Los contextos en conflicto, como
el tabasquefio, generan crisis que fuerzan a los jovenes a enfrentarse a sus
limitaciones, estimulando la bisqueda de una nueva opcion religiosa para resolver
el conflicto, llenar un vacio, ajustarse a nuevas circunstancias o encontrar vias de
transformacion. Los acontecimientos en la vida de los jévenes a menudo causan
crisis que pueden tener muchos origenes y pueden variar en intensidad, duracion
y alcance. Puede ser la mayor fuerza para el cambio o simplemente un incidente
catalizador que hace que se cristalice una determinada situacion.
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En el contexto tabasquefio los jovenes exploran activamente soluciones a
sus problemas y anhelan poder encontrar significado, propositos y trascendencia,
debido a que sus busquedas en la ICNGI estan influenciadas por las posibilidades
corporales, estéticas, profesionales, econdmicas, recreativas, emocionales,
intelectuales y religiosas que la iglesia pone frente a cada uno. Por lo tanto, la
conversion juvenil esta motivada por el deseo de experimentar placer y evitar
el dolor, mantener un sistema conceptual, potenciar la autoestima, establecer
relaciones gratificantes y conseguir una sensacion de poder y trascendencia.

La conversion reune a los jévenes que estan en crisis y buscando nuevas
opciones con los que desean proporcionar nuevas orientaciones religiosas, sin
embargo, no siempre se alcanza una convergencia de interés. Los proselitistas en
la ICNGI son persistentes y creativos, porque mediante la busqueda de nuevas
formas para despertar el interés de los conversos potenciales, intentan entenderlos
y comunicarse mejor con ellos a través de medios digitales y etnométodos.
Empero, los jovenes también son muy habiles en procurarse lo que quieren y
rechazar lo que no desean.

Una vez que los jovenes establecieron sus primeros contactos con los
proselitistas, el siguiente paso en la conversion implica que los jovenes comiencen
a relacionarse con el nuevo grupo y que ambos construyan un interés mutuo
suficiente. La interaccion en la ICNGI conlleva niveles intensos de aprendizaje
que establecen el cimiento de un nuevo modo de vida, o como ellos afirman,
la incursién de una nueva cultura. El aprendizaje teoldgico y ritual capacita
al converso para experimentar la religion mas alld del mero nivel intelectual,
debido a que en el neopentecostalismo la conversion se experimenta con el
cuerpo y las emociones. Solo asi, la retdrica provee al converso de un sistema de
interpretacion adecuado a la esfera religiosa de la vida y, en algunos casos, a su
totalidad.

Durante el establecimiento de relaciones mutuas, los jovenes celebran
compromisos que afirman el proceso de conversion. Ladecision de comprometerse
da al converso el sentimiento de conexioén con Dios, el Espiritu Santo y con
la comunidad. Por lo tanto, en la ICNGI se requiere que los jovenes ejecuten
rituales de incorporacion que los impulsen a desprenderse del pasado, a ir hacia
un nuevo mundo y a consolidar su identidad como Jovenes de Rompimiento:
llamado, siembra, bautismo, servicio, entre muchos otros rituales. Celebrados los
acuerdos y los rituales de paso iniciales, el nuevo creyente avanzard y regresara
continuamente a su proceso de aprendizaje, segin avance en la jerarquia social
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del grupo y tenga que celebrar nuevos compromisos y nuevos rituales en distintas
etapas de su vida (Rambo, 1996:165-170; Turner, 2013).

En resumen, el modelo de conversion por fases de Lewis Rambo (1996)
permite demostrar que el esquema de creencias y actuaciones de los jovenes
llega a ser significativamente distinto al que tenian con anterioridad, cuando
adquieren un sentimiento de mision, proposito, sanacion, seguridad y paz
dentro de la comunidad. Para los creyentes, la conversion es un proceso que
siempre estd en peligro, por ello, la institucion sabe que necesita comunidad,
confirmacién y concurrencia, una mision que los Jovenes de Rompimiento se
esfuerzan por defender, alimentar, apoyar y afirmar cuando un nuevo converso se
acerca al grupo, porque, a medida que los jovenes se desarrollan espiritualmente,
su comprension se hace mas sofisticada y revisan, reinterpretan y revaltuan
su experiencia. El proceso de conversion juvenil no es lineal ni homogéneo,
a través de la interaccién y el compromiso con la comunidad religiosa, los
jovenes transforman su identidad, aunque este proceso puede conllevar desafios
significativos en su desarrollo personal y espiritual.

Modelos de conversion juvenil por movilidad religiosa

El concepto de movilidad religiosa, propuesto por el antropdlogo Carlos Garma
(2004), resulta util para aprehender los procesos de conversion juvenil en la
ICNGI. Un concepto que, por su caracter abierto, permite reflexionar sobre tres
tipos de conversion: la paulina, la activa y la apostasia. En la ICNGI la conversion
paulina, esto es, el proceso de cambios repentinos y trascendentales que
modifican la vida y llevan a la nueva fe, solo es experimentada discursivamente
por los lideres religiosos, quienes la mitifican en narrativas donde aseguran
que fue el Espiritu Santo quien les revelo la vision evangelizadora y el simbolo
neopentecostal de sus asociaciones autocraticas.

Eltipo de conversion paulina en iglesias pentecostales y neopentecostales
es la experiencia de conversion mas anhelada y valorada, porque es considerada
la fuente Ultima de una revelacion y de como Dios ha escogido personalmente a
sus lideres religiosos. La conversion paulina es, ante todo, un modelo narrativo
que los lideres de la ICNGI siguen esquematicamente para transfigurarse como

8 La movilidad religiosa es la transformacion de las creencias y practicas relacionadas con
lo sagrado de parte de un individuo, a través de un contacto intenso que experimenta con
manifestaciones religiosas, espirituales y eclesiales diferentes, lo que implica modificaciones
en sus experiencias y formas de vivir, cuando menos por un periodo determinado (Garma,
2004, p. 204).
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apostoles, profetas y efesios vivientes, puesto que, al estar basada en la conversion
biblica de Satl de Tarso, la narrativa mitifica lo que ha sido su historia, lo que es
en la actualidad y lo que podria ser.

El resto de los creyentes se consideran conversos activos, en tanto que
buscaron y escogieron de manera racional y abierta conocer las posibilidades que
ofrecen las experiencias espirituales, sobrenaturales y de contacto con lo sagrado
que oferta la ICNGI, aceptando las prescripciones y roles institucionales que
emanan de la organizacion social del grupo. Mientras que otros abandonaron la
iglesia y retornaron a ella después de un tiempo, en una 0 mas ocasiones, y otros
mas que, habiendo abrazado la verdadera religion, la abandonaron por completo.
Los jovenes que viven la conversion activa buscan nuevas experiencias misticas
que les permitan dar sentido a la vida, en la medida en que la transformacion
religiosa sobreviene de un proceso vivido activamente de contacto con
experiencias sagradas, lo que puede llevar a dos tipos de conversion, la continua
y la maltiple. En la conversion continua, menciona Garma (2004), los sujetos
siempre estan en busquedas afanosas de nuevas experiencias con lo trascendental
y lo sagrado, puesto que cuando una religion se vuelve rutinaria y su forma de
acceder a Dios se vuelve predecible, vuelven a buscar otras experiencias que les
mostraran otras maneras de conocer los multiples rostros de lo divino.

Por su parte, en la conversion multiple, los jovenes buscan y transitan por
diferentes asociaciones religiosas antes de afiliarse a la ICNGI. La conversion
multiple puede estar presente o no dentro del discurso del converso, dado que se
valora en dos sentidos. El primero la refiere como un intento equivocado en la
busqueda de soluciones a problemas, siendo una parte mas de su vida anterior que
debe ser separada de su etapa actual. Hay quienes consideran sus experiencias
bajo una luz mas negativa al haber practicado la brujeria, la masturbacion, el
sexo desenfrenado, intentos de suicidio, violencia sexual, entre otros sucesos
que les son penosos y dolorosos. Desde otra arista, el joven puede destacar que
estd en la religion correcta porque tuvo experiencias con otras iglesias y credos
en donde conocio su falacia desde adentro. En algunos casos, sus testimonios
muestran que la etapa de busqueda ha terminado, porque, una vez que se
comprobo directamente la falsedad de las demas religiones y la autenticidad de
la nueva verdad, no es necesario repetir las mismas vivencias (Garma, 2004).

Respecto al tercer tipo de conversion que apunta Garma (2004), se colige
que en la ICNGI hay un camino que va del ser creyente hacia ser un apdstata.
Hay jovenes que, habiendo abrazado la verdadera religion la abandonan y se
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convierten en ateos, o también pueden irse a otra iglesia volviéndose herejes.
Entre los factores que intervienen para que los jovenes abandonen la iglesia
sobresalen: la inconformidad con las condiciones economicas que la iglesia exige,
el indecoro sexual dentro del grupo, la percepcion negativa de lo sobrenatural
y de los modelos discursivos sustentados en contenidos occidentales, la
inconformidad con los lideres, el no poder hablar en lenguas, el no poder superar
los problemas que los arrastraron a la conversion, y la busqueda de mas prestigio
en otras iglesias.

Un punto destacado en la problematica de la apostasia es como el papel
de los hijos de conversos socializados en la institucion religiosa es invertido.
Porque en la ICNGI, estos jovenes se encuentran ante dos grandes alternativas:
o se mantienen en la asociacion religiosa de su familia y ascienden en su
organizacion social, o las abandonan total o parcialmente. En otros casos, los
problemas se suscitan entre la norma ideal que los adeptos religiosos exigen y las
acciones reales que no siempre corresponden a lo que se espera en los sistemas
de reglas que deben regir una conducta correcta.

Como es posible inferir a partir del modelo propuesto por Garma
(2004), el estudio de la movilidad religiosa en la ICNGI pone de manifiesto la
discrepancia entre las expectativas de conversion idealizadas por los lideres y las
diversas experiencias espirituales de los jovenes, lo que resalta la complejidad
de sus trayectorias de fe en un entorno social dindmico. La conversion
paulina se erige como un ideal mitificado por los lideres, mientras los jévenes
experimentan trayectorias de busqueda espiritual que culminan en conversiones
activas, continuas o multiples y en la apostasia. Este hecho destaca la tension
entre las expectativas institucionales y las realidades vividas por los creyentes,
subrayando la necesidad de comprender las dinamicas sociales y personales que
influyen en su relacion con la fe.

Modelo de conversion juvenil por fases de argumentacion discursiva

La conversion juvenil no solo se queda como una experiencia vivida, también
contiene una argumentacion que asume la forma de una narrativa personal que
el creyente logra expresar para reafirmar su identidad. Con base en el esquema
de las narraciones literarias clasicas propuesto por Vladimir Propp (2019), los
hechos discursivos de los jovenes en la ICNGI se ordenan segtn: 1) Un principio,
en donde el converso se presenta como un individuo con crisis y negaciones
encausadas por una vida profana; 2) seguido por un ntcleo argumentativo, en el
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que el pecador sufre un cambio radical que altera su vida a partir de su encuentro
sobrenatural con el Espiritu Santo; 3) y un desenlace, en el cual el joven toma la
decision completa al discipulado que culmina en el sacrificio y entrega de la vida
al servicio del creador y de su iglesia.

De esta manera, las narraciones de conversion de los jévenes también
se ordenan con base en el modelo de las fases de separacion, liminalidad y
agregacion que integran un rito de paso de enfermedad-sanidad, como lo sugiere
Victor Turner (1988). En el discurso de los jovenes, la fase de separacion es
marcada por el comienzo de una etapa en que la enfermedad fisica, emocional,
espiritual y econdémica es concebida como un momento critico y negativo que
los llevo a sentir la necesidad de abandonar su modelo de vida. Una percepcion
que inaugura su entrada a la fase liminal, en donde, lo extraordinario puede
suceder y el orden de lo cotidiano tiene sus limites, puesto que comienzan a
creer que la sanacion se originaré en la divinidad. Cuando el milagro ocurre, el
joven esta preparado para entrar a la fase de agregacion, donde tras experimentar
la sanidad, llevara a cabo el acto de reordenar la vida propia segun el esquema
sugerido por el grupo religioso, asumiendo sus derechos y obligaciones como un
nuevo creyente, discipulo, mentor, anciano o pastor.

En sintesis, el modelo de conversion juvenil por fases de argumentacion
discursiva demuestra como los jovenes pasan de una vida de crisis a un
proceso transformador de sanacion y reordenamiento identitario a través de
su interaccion con lo divino, culminando en un compromiso con su nueva fe
y comunidad religiosa. Este recorrido, estructurado en etapas de separacion,
liminalidad y agregacion, destaca la profundidad de la experiencia personal y
colectiva en la construccidon de una identidad renovada. El modelo expone cémo
la experiencia de transformacion personal se articula a través de una narrativa
que reafirma la identidad del creyente, estructurada en fases que van desde la
crisis y el cambio radical hasta la reconfiguracion de la vida en el marco de un
nuevo compromiso religioso. Este proceso acentua la importancia de los ritos
de paso y la construccion de una comunidad que acompaiia al individuo en su
camino hacia la sanacioén y el compromiso con su nueva fe.

Modelo de conversion por etapas y niveles de conciencia

Conocer los tipos de contactos que los jovenes y la ICNGI establecen durante los
procesos de conversion es posible a través del modelo de conversion por etapas
y niveles de conciencia propuesto por Manuel Marzal (2000). Un modelo que
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invita a poner la mirada en las razones explicitas y conscientes que los jovenes
dan de sus primeros contactos institucionales y de las motivaciones que los
hicieron decidir afiliarse.

De acuerdo con Manuel Marzal (2000), se apunta que las razones
del contacto son impulsadas por dos axiomas, por el proselitismo de quien
quiere comunicar un mensaje y la situacion de busqueda que muchos jovenes
experimentan. El proselitismo en la ICNGI se determina por su intensidad, que
va desde la invitacion cortés del que anuncia su buena noticia por medio de cartas
hasta la tenaz persecucion salvifica por teléfono. Su método traza un continuum
creciente entre lo conocido y lo desconocido, puesto que los jovenes no solo
se acercan a la ICNGI motivados por familiares, amigos, vecinos y conocidos,
también lo hacen influenciados por el proselitismo de marketing y el evangelismo
digital que se difunde en redes sociodigitales y medios electronicos.

En la ICNGI, la produccion de un proyecto evangelizador corporativista-
digital llevo a la formacion de un cuerpo de especialistas religiosos instituido
en los jovenes, que, dado su capacidad para ofertar bienes y servicios, se les ha
asignado un rol institucional en la iglesia. Segun estos jovenes, el evangelismo
digital es una herramienta espiritual para llevar la propaganda religiosa al campo
virtual y que se cimienta en un modelo proselitista para motivar la conversion
por medios digitales, que sefialan consta de seis etapas y que ninguna otra iglesia
posee, al menos no en la manera de practicarlo. Un modelo evangelizador
bautizado como el “embudo”, porque es un proceso a partir del cual se filtra
a un gran numero de buscadores digitales, hasta llegar a aquellos que tienen el
algoritmo con mas posibilidades de experimentar una conversion. Muestra del
éxito obtenido por el proselitismo de marketing se observa en la estadistica del
mes de abril de 2022, donde en la etapa dos se registr6é a 164 buscadores, en
la tercera a 102, en la cuarta a 80, en la quinta a 57 y en la sexta a 12, es decir,

de 164 buscadores digitales, 12 aceptaron la propuesta religiosa del grupo (Ver
Gréfico 1).

Segtin el modelo de estudio de Manuel Marzal (2000), se aduce que
las motivaciones que impulsan a los jévenes a convertirse son parte de los
momentos mads memorables de su transformacioén personal, determinadas por
su nivel socioeconémico y sociocultural, por su capacidad para internalizar las
creencias teoldgicas y practicas rituales del grupo, y por su participacion en la
organizacion social y reproduccion de lo sobrenatural.
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GRAFICO 1.
EVANGELISMO DIGITAL: MODELO DE EMBUDO

Etapa 1: Creacién
de propaganda

Etapa 2: Contacto
inicial

Etapa 3:
Clasificacion 102

Etapa 4:
Conversaciones

Fuente: Elaboracion propia. Trabajo de campo 2021.

Las razones explicitas que dan los jévenes de su conversion revelan
problemas econdmicos, emocionales, familiares, de salud-enfermedad y la
presencia de otras personas que llevan el mensaje de salvacion. La decision
de adherirse deviene de diversas causas, como ¢l cambio de caracter, la
vivencia de experiencias sobrenaturales en encuentros, la experimentacion
de milagros econdémicos y de sanidad, el sentirse identificados con los
discursos, la admiracion hacia los lideres religiosos, los nuevos modelos
culturales de la iglesia y la tenaz persecucion de los proselitistas.

Mientras que las razones implicitas se relacionaron con las
caracteristicas del grupo religioso, entre ellas: la confianza en los lideres
y buena organizacion, asociacion voluntaria, ingreso por méritos, acceso
seguro y exclusivo a Dios legitimado por una revelacion, fuerte sentido de
identidad, alto nivel de exigenciay estatus de ¢lite mantenido por la exclusion
de incumplidos y la posicion de clase, la solidaridad mecénica, que se basa en
la similitud de los integrantes de un grupo (pensar lo mismo, tener el mismo
comportamiento y hablar el mismo lenguaje), evitando la desmoralizacién
y la anomia. Otra razén implicita es el ambiente comunitario en espacios
de orden y virtud, que corresponde a un buen nivel de interrelacion y a la
construccion de espacios para la socializacion y diversion de los jovenes. A
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lo cual se suma la exigencia tanto litirgica como econdmica, esta Ultima se
muestra en el compromiso de sembrar, que, si bien puede parecer excesivo
expresa el compromiso en una empresa en comun.

De acuerdo con el modelo de Marzal (2000), la conversion no sélo
se estructura como un proceso de transicion y conflicto, sino también como
un mecanismo creativo que permite superar el impacto de los cambios
econdmicos, sociales y culturales generados por la modernidad tabasquena.
Una conjetura que, si bien presupone que durante las crisis los preceptos
ideologicos y las practicas cotidianas del individuo se desvaloran, hace
pensar que no se trata de un proceso unicamente destructivo, sino también de
un proceso de deconstruccion-reconstruccion del mundo, con la peculiaridad
de que se desarrolla en un contexto de vulnerabilidad, pero también de
innovacion y creacion juvenil.

Consideraciones finales

A manera de conclusion podemos decir que la conversion religiosa entre
los jovenes tabasquefios en el periodo 2000-2020 se debe considerar como
un hecho social y cultural en el que se refleja una respuesta a las tensiones
sociales y econdomicas que enfrentan los jovenes, donde la Iglesia Cristiana
Nueva Generacion Internacional se presenta como una alternativa que
ofrece soluciones y un sentido de pertenencia en un contexto de crisis y
desigualdad. Este proceso de conversion no solo es un cambio de fe, sino un
reflejo de la busqueda de identidad y significado en un entorno marcado por
la dislocacion social y la falta de oportunidades.

La conversion juvenil en el municipio de Centro, Tabasco, en el
periodo 2000-2020, pone de manifiesto una profunda conexiéon entre la
marginalidad, la pobreza y la busqueda de nuevas identidades religiosas.
Se destaca el papel fundamental de las iglesias neopentecostales como
espacios de esperanza y transformacion social para los jovenes que enfrentan
contextos de exclusion. Este proceso no solo evidencia la necesidad de los
jovenes de encontrar respuestas a sus crisis existenciales, sino que también
resalta la capacidad de estas comunidades religiosas para ofrecer alternativas
significativas en un entorno caracterizado por la precariedad y la escasez de
oportunidades
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La conversion juvenil en la ICNGI se muestra como un proceso
no lineal, dialéctico y contradictorio que trasciende la mera aceptacion de
creencias, implicando un compromiso constante con la comunidad y la
internalizacion de una identidad religiosa que se redefine a lo largo de la vida.
Este hecho social no solo refleja la dindmica de la fe neopentecostal, sino
que también pone de manifiesto las complejidades emocionales y sociales
que enfrentan los jovenes en su busqueda de pertenencia y significado
dentro de una jerarquia institucional que les exige adaptarse y evolucionar
constantemente.

Las aseveraciones hasta aqui planteadas dan cuenta de los procesos
de conversion juvenil en la Iglesia Cristiana Nueva Generacion Internacional
desde multiples aristas y modelos. Se advierte que la cristalizacion de dichos
argumentos y modelos debe ser repensada y replanteada segun sea el grupo
y el sector poblacional de estudio, porque la dinamica que actualmente
adquiere el hecho social de la conversion religiosa es la de la transformacion,
la adaptacion y las propias subjetividades e intereses de las juventudes.
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