EDITORIAL

Reflexiones sobre Mesianismo

El mundo contempordneo asiste al nacimiento, cada vez mas frecuente, de
moltiples sectas, nuevas iglesias y movimientos sociales de expresién religio-
sa que, formulados dentro de cédigos culturales singulares, buscan un obje-
tivo comin: La transformacién de situaciones histéricas injustas. Su vigencia
contempordnea conslituye por si misma un estimulo para la investigacion
que enriquezca el conocimiento sobre una de las formas mds radicales en
que los pueblos expresan sus deseos de cambio social y dibujan las figuras
del futuro que anhelan.

La escasa canfidad de publicaciones actuales, sobre movimientos histéricos
y/o recientes, indica que se trata de un tema no muy frecuentado por las
ciencias sociales contempordneas. Sin embargo, los movimientos sociorreli-
giosos consfituyen fenémenos clave para el estudio de la dindmica social y,
dentro de ella, para evaluar la capacidad de la religién como gestora de la
accién social, al otorgar lenguaie, mensaije, impulsoy legitimidad a laluchade
grupos sociales inconformes con las sociedades en las que les toca vivir. Es
decir, analizar el papel de la religién como aglutinador de colectividades que
buscan la concrecién de expectativas utépicas (futuros posibles) de libera-
cién. Muchas de las interrogantes que se plantean actualmente, giran entorno
alas caracteristicas de la resistencia cultural y politica, expresada en términos
religiosos tanto por gruposindigenas como por diferentes sectores culturales.

La seleccién de ensayos que integran este ngmero ha buscado mantener
cierta homogeneidad, a pesar de la heterogeneidad del fenémeno. Se trata
de estudios contempordneos, realizados entre poblaciones indigenas rura-
les y urbanas, la mayor parte de ellos sobre casos recientes, y todos produci-
dos en diferentes paises de América Lafina .
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Posiblemente dos sean los principales aportes de este nmero, mds alld de
la casuistica. Por una parte, contribuir al esclarecimiento de que el contacto
intercultural, ain el realizado a partir de situaciones coloniales, no culmina
necesariamente con el reemplazo de las culturas subordinadas, ya que éstas
conservan la capacidad de transformarse sin dejar de ser ellas mismas, a
través de una dindmica de “apropiacién y reinterpretacién selectiva”. Por
ofra, intentar comprender el significado de los movimientos sociorreligiosos
no sélo en términos de la cultura, sino a partir de las relaciones sociales y de
las nuevas identidades que ellos contribuyen a crear.

El articulo de Alicia Barabas inicia el volimen presentando un panorama
general del desarrollo de esta temdtica dentro del campo de la antropologia
social y la sociologia. La primera seccién constituye un intento de actualizar
los conceptos que definen el fenémeno sociorreligioso. Se trata de un fené-
meno de causalidad miltiple, por lo que se exploran los conceptos relaciona-
dos' con el componente religioso, con los aspectos histérico-contextuales
politicos y econémicos, con la dindmica cultural de las sociedades y con la
dindmica de formacién de nuevas identidades sociales.

Enla segunda seccién se presenta una revisién de algunos autores claves
que realizaron aportes significativos en el campo de los movimientos socio-
rreligiosos, tanto a nivel tedrico como en el estudio de casuisticas diversas. La
autora recorre los aspectos sobresalientes de sus obras, al tiempo que sefiala
algunas de las criticas que pueden formularse a los estudios y a los paradig-
mas tedricos y valorativos que los apoyan. Esta presentacién sirve de base
para la reflexion y la propuesta de conceptos alternativos, que surgen de
nuevas evidencias empiricas y de “relecturas” de casos conocidos a la luz
de nuevas orientaciones tedricas.

En la tercera parte se resefia brevemente el desarrollo de los estudios
regionales contempordaneos en cuatro paises de América Latina (Perd, Brasil
Argentino y México), tépico que constituye un antecedente directo' de |os’.
articulos que integran el volémen. Por Gltimo, se intenta delimitar algunas de
las tendencias tedricas prevalecientes en los estudios actuales, asi como
nuevas o pendientes problemdticas cuya investigacién constituird un avance
o0 ol conocimiento de los movimientos sociorreligiosos.

Rabin Wrigth realiza una comparacién entre diferentes movimientos mile-
narslas y mesiénicos en el noroeste de Amazonia (Brasil), protagonizados

por los indios Arawak y Tukano a mediados del siglo XIX. Se trata de un
estudio de lo politico inscrito en la movilizacién sociorreligiosa, y la compa-
racién fiene como obietivo llegar a una interpretacion de las formas en que
los lideres mesidnicos de cada grupo pensaron y desarrollaron nuevas for-
mas de poder y esfilos de liderazgo, que pusieron en practica para luchar
contra el orden politico-econémico impuesto por los no-nativos.

la propuesta central es que, aunque estos dos grupos vecinos forman
parte de una misma tradicién civilizatoria, las diferencias culturales y socio-
organizativas existentes entre ellos dan la pauta para interpretar las diferen-
fes estrategias seguidas por los lideres y los caminos tomados por los
movimientos. Mientras que los Arawak desarrollaron una estrategia de resis-
tencia y autonomia respecto de los blancos, los Tukano se encaminaron a la
toma para si de los “bienes” de los blancos (mercancias, salud, riqueza,
poder). La hipétesis de Wright es que cierta ambigiedad en la definicién del
poder en la ideologia Tukano, seria una de las principales fuentes de tensio-
nes y conflictos internos que se observan en el movimiento.

La presentacién de un sintético pero bien escogido panorama cultural de
los dos grupos, nos permite constatar las diferencias que ambos tienen en la
estructura parental y en la relacién con el territorio étnico. Este Gltimo para
unos es Unico y definido, y para los otros indefinido y mdltiple, tal como narra
el mito de origen de los ancestros. Asi, los Arawak, con fuertes nociones de
territorialidad y unidad étnica, habrian buscado la autonomia respecto de
los blancos a través de la resistencia. Los Tukano, en cambio, con nociones
laxas de territorialidad e historia propias, habrian optado por buscar la
inversién de poderes y la adquisicién (muy semejante a la ideologia de los
cultos de “cargo”) de bienes de los otros, es decir habrian buscado la
transformacién de su realidad en una nueva relacién con los blancos.

La Gltima parte consiste en una resena de los movimientos, con su rico
universo simbdlico de destrucciones, regeneraciones, héroes culturales que
retornan y exhibicién de extraordinarios poderes chamdnicos por parte del
mesias, conjuntamente con el uso de simbolos cristianos que refuerzan el
sentido de los mitos y de la préctica ritual del grupo. Un tema frecuente en
estos movimientos, que también estd presente en los casos presentodos por
Wright, es la “apropiacién” de los sacramentos, de los roles religiosos y de
las jerarquias de la Iglesia Catélica en funcién de intereses propios. Esto es,
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la adquisicién del poder de los blancos para ser como ellos, por parte de los
Tukano, y la apropiacién del poder para independizarse de los blancos, por
parte de los Arawak.

El ensayo de Maria Amelia Schmidt Dickie es una aguda relectura de la
obra de J. C. Melatti sobre el mesianismo de los Krahd: Un movimiento de
“cargo” protagonizado por una parcialidad de pocos cientos de miembros,
pertenecientes a la tribu Timbira oriental, que habita en el estado brasilefio
de Goids, en la cuenca del rio Tocantins.

En este movimiento de principios de los cincuenta, tal como aparece en el
libro de Melatti, el chamdn mesias recibe visiones de la personificacién de
Lluvia, quien le ofrece poner a su disposicion poderes (el rayo, etcétera)
para castigar a los blancos con el exterminio, y también para transformar a
los indios en sus pares, es decir en “cristianos o civilizados™. La destruccién
de los blancos vecinos al territorio indigena, se postulaba como venganza
por el ataque a las aldeas en 1940 y como medida precautoria ante las
tentativas de los civilizados por apropiarse de tierras nativas para expandir
las haciendas ganaderas. En cuanto a la transformacion de los indios en
civilizados, los mensaijes, instrucciones y promesas que Lluvia dirigia a través
del mesias José Nogueira insistian, por una parte, en la llegada de una
lancha cargada con articulos diversos que serian para los Krahd, y por otra
en la urgencia por abandonar varios aspectos del comportamiento y la
cultura tradicionales y adecuarse a los de los blancos. Estos cambios los
convertirian en civilizados.

Un aspecto significativo en la construccién de la ideologia mesidnica es la
reformulacion de la mitologia y el ritualismo tradicionales. En este aspecto, la
inversion del mito de Auké, que narra el origen de los blancos y de su cultura
material superior, es especialmente importante para el movimiento porque
redefine la distribucién hecha originalmente entre blancos y Kraho, en la
cual como castigo por haber intentado matarlo, Auké desheredé a su gente
y entregd todos los bienes a los blancos.

El resumen anterior tdvo como propésito situar al lector frente a algunos
puntos clave del mesianismo Krahd, que Schmidt reinterpreta en su ensayo.
Uno do los principales, partiendo de reflexiones sobre mesianismo e identi-
dud éinica, sitba la discusién entorno a una comprensién diferente del con-
gaplo “volverse blanco”. No como “un caso mayor de alienacién de la
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identidad tribal” (Cardoso de Oliveira), ni como un factor de desintegracion
social y cultural, sino por el contrario como un propdsito de revitalizacion
cultural, de reafirmacién étnica 'y de reinfegracién social. La autora propone
que la expectativa de obtencién de bienes asociada con el cambio étnico,
aspiraba a reconquistar la autonomia indigena y a obtener la igualdad con
respecto a los blancos.

Ari Pedro Oro contribuye con un ensayo sobre la Hermandad de la Santa
Cruz, mesianismo desarrollado en el occidente del estado de Amazonas, en
Brasil, a partir de la década de los setenta. Se trata de un movimiento con
algunas caracteristicas poco frecuentes: La comunidad mesianica es interét-
nica en su composicion interna (50% de indios Tikuna'y 50% de blancos), y
on la Gltima década, a partir de la sucesion del liderazgo carismdtico, se ha
consituido como “ciudad santa™.

El andlisis de Oro se centra principalmente en los aspectos politicos del
movimiento, tanto en relacién con los diferentes grupos e instituciones de la
sociedad envolvente, como en relacion con las distintas vias en que se
manifiesta el faccionalismo interno. Al respecto, este ensayo contribuye a
destacar que no en todos los casos los movimientos sociorreligiosos dan
lugar a la creacién de grupos sociales homogéneos e integrados en torno a
creencias y objetivos comunes. La persistencia de una comunidad carismafi-
ca inferétnica y faccionalizada cuestiona, entonces, conceptos comunmente
aceptados para la caracterizacién de las sociedades mesianicas, tales como
la unidad cultural, ideoldgica y politica de sus miembros; la homogeneidad
interna del grupo y de éste en la interaccién con el exterior; la creacién o
reafirmacién de vinculos solidarios internos mds alla de las diferencias, e
incluso la nocién de una nueva “identidad social” surgida de la experiencia
sagrada comun.

Al presentar el movimiento histéricamente, logra rastrear el origen de los
fres grupos de facciones que se han ido constituyendo. El primero de el-l’os
sigue la linea étnica y sus conflictos devienen de una desigual distribucién
inferna del poder, asi como de la oposicién de valores, pautas culturales e
intereses de indios y blancos dentro de la comunidad y de éstos con los
grupos de la sociedad mayor con los que interactban diferenciclmente..El
segundo resulta de las diferencias internas de clase, que no siguen necesario-
ente la linea étnica y que dividen a los hermanos en “pobres” y “grandes”,
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éstos Ultimos pertenecientes a la clase alta regional. El tercero se configura
sobre la base de una territorialidad sagrada, y opone a los que residen en la
“ciudad santa” con los que residen en sus comunidades de origen. No
obstante la existencia de estas facciones, el autor nos remite a una unidad
global de la Hermandad dada por el reconocimiento del poder carismdtico
de sus lideres y por un consenso acerca de los preceptos morales del grupo
que los separan de la Iglesia Catdlica. ’

El ensayo de Oscar Agiiero analiza también la Hermandad de la Santa
Cruz fundada en la Amazonia peruana por el brasilefio Francisco da Cruz.
De hecho el movimiento comenzé en ese pais y de alli se expandié al Brasil
junto con el mesias. En Peri el mensaje apocaliptico y salvacionista fue
retomod’o por los Tupi-Cocama, una tribu perteneciente a la familia Tupi-
G.uorom que centurias atrds se instalé en su habitat actual, a raiz de una
migracién milenarista hacia el norte, en busca de la Tierra sin Mal. Actual-
mente la mayoria de las 20,000 personas que integran este grupo estan
destribalizadas e integran barriadas urbanas pobres.

Vi.sto en sus maximas dimensiones puede decirse que la Hermandad es un
movimiento interétnico, extranacional, policlasista, urbano y rural. En ese
conle>fto, la expresién Tupi-Cocama puede entenderse como una versién
esaecuol en la que el grupo hace una “reinterpretacién y apropiacién selecti-
va” del discurso y la praxis de un mesias fordneo, en términos de su propia
ideologia y en funcién de sus propios intereses.

Al andlizar el discurso y la préctica mesidnica, el autor resalta el hecho
que los indigenas resignifican numerosos simbolos y personaijes de la mitolo-
gia h{pl’-guoronf (en especial mitos de la Tierra sin Mal) a la’luz de la
experiencia coyuntural, y a partir de ellos reorientan su historia y su ser social
hacia el doble objefivo de liberarse de la situacién colonial y de volver a las
tradiciones culturales abandonadas. Para los Tupi-Cocama la pertenencia a
lo Hermandad implica agudas transformaciones en el estilo de vida: La
separacion radical de indios y blancos, dada por una ética contrastante en
la que los blancos encqrnan el mal; la fundacién de “ciudades santas” en la
selva, aisladas de los blancos; la busqueda reculturativa a través del retorno
a la selvo, a la vida tribal, a las prdcticas ceremoniales antiguas, a la
agricultura de subsistencia. Pero al mismo tiempo, el mensaje mesilénico
propone la apropiacion de fodo tipo de bienes de los blancos, motivo que
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en este caso se refiere a la tipica abundancia del paraiso (la Ivy Mara ey)
que el héroe cultural que retorna prometié recrear en la tierra para la nueva
humanidad.

Este movimiento, que podria ser clasificado como nativismo de restaura-
cién o revivalismo cultural, pone en evidencia una vez mdés que para muchas
culturas indigenas colonizadas, la utopia de transformacién de la realidad es
la recuperacién del pasado propio.

la contribucién de Alejandra Siffredi y Ana Maria Spadafora toca una
cuestién de gran interés actual, debido a la proliferacién de “nuevas igle-
sias” o sectas protestantes que expanden exitosamente sus mensajes milena-
ristas en diferentes dmbitos y grupos sociales. En ese contexto es de suponer
que el protestantismo influencie cada vez més la ideologia de grupos que
sufren situaciones de “privacién multiple” (etnias, minorias marginales, cla-
ses pauperizadas) dando impulso a la formacién o recreacion de ideologias
milenaristas mds o menos sincréticas. No obstante, es poco frecuente que
esta religion (en unas iglesias mas que en otras) muy rigidamente estructura-
da, de lugar a la actualizacién de las expectativas milenaristas en movimien-
tos mesidnicos. Por lo comn, la préctica protestante inclina a los fieles hacia
posturas un tanto extdticas (desentendimiento de lo mundano, sola espera
del fin del mundo y la llegada del paraiso) que no orientan ala colectividad
a la accién encaminada a transformar la realidad negativa.

El movimiento de la Buena Nueva reune en cambio tanto la expectativa
milenarista como el mensaje y la praxis mesianicos, encaminados hacia la
concrecién ferrenal del paraiso representada por la migracién hacia una
Tierra Prometida. Por ello, aunque las autoras presentan el movimiento como
un milenarismo, puede ser sugerente considerar también sus aspectos mesic-
nicos (tal como se advierten en el texto), para explorar la infrecuente rela-
cién entre protestantismo y mesianismo.

Las autoras sefialan que el Movimiento de la Buena Nueva desarrollado
por los Nivaclé del Chaco boreal paraguayo y noroccidental argentino en
los afios cincuenta, es rico en procesos de resignificacién derivados de la
articulacién de la cosmovisién indigena con la anglicana. Procesos que los
Nivaclé llevaron a cabo inspirados por el liderazgo y la prédica carismdtica
de los misioneros anglicanos, que mantuvo viva la ideologia milenarista de
los indigenas que vivian en las colonias Menonitas; posibilitando la forma-
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cién df-:- un nuevo mensaje religioso. Entre estos procesos destacan: Los mitos
cataclismico-regenerativos conjuntados con la nocién de retorno de la dei-
ded' como agente de transformacién; la apropiacién selectiva de episodios
biblicos en los que ellos pasan a ocupar el papel de los elegidos para la
sqlvccién; la idea misma de salvacién que se resemantiza en términos de
qhmgntocién, restitucion de la salud y la vitalidad fisica. En este sentido es
svg'nnf.icotivo observar el esfuerzo realizado por los Nivaclé para adaptar
practicas y creencias propias al puritanismo anglicano. Las autoras indican
que ante la prohibicién de ejecutar rituales chaménicos por parte de los
misioneros, los chamanes refuncionalizaron la préctica curativa, orando
cantando junto a los enfermos tal como hacen los anglicanos per’o idiend?)l
a las deidades por el cuerpo y no por el alma del paciente. ; 7

.Com‘o Ultimo comentario vale sefalar que el andlisis de la cosmovisidn
milenarista va acompafiado de un amplio panorama histérico-contextual en
el que se exhibe la situacién de friccién interétnica local y regional en la que
estan inscritos los indigenas, misma que repercute en la naturaleza de los
liderazgos carismdticos y de la estructura de poder del grupo, asi como en la
formacién de facciones internas en el movimiento. '

El ensayo de Patricia Vuoto y Pablo Wrightvuelve a tocar la relacién entre
protestantismo, cosmovisiones indigenas y movilizacién mesidnica. Esta vez
a partir de la presentacién del movimiento del Dios Luciano, liderec;do por el
chamén p?log.é Luciano y protagonizado por mas de 1,800 Tobas y Pilagds
c]*JgJ(;.Provmcno de Formosa, en Argentina, que se enfrentaron a la policia en

Los autores enfafizan un hecho ya destacado por otros investigadores:
Que la prédica de la iglesia pentecostal en la regién chaquefia a principios:
de los cuarenta, incidié en la creacién de cultos indigenas sincréticos. Aun-
que de hecho este movimiento es un culto sincrético que reune slementos/de
lo.c.osmovisién y el chamanismo Guaycuries con otros originados en el
crushc‘ju:\ismo, una clasificacién mas menuda podria agregar que se trata
Ifumblerl de un mesianismo y que tiene algunos elementos de los culto de

cargo”. El lector familiarizado con la literatura sobre otros movimientos
sociorreligiosos indigenas ocurridos en la regién durante los treinta (ver:
ABarabas en este mismo volimen) no dejard de notar las semejanzas eritr
aquellos y éste. Por ejemplo, la posibilidad de Luciano de ceder poder al
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grupo a través de las coronas, el baile y el canto, asi como Natochi lo cedia
en El Zapallar a través de los bastones. La promesa de invulnerabilidad ante
las balas (movimiento Mocovi), o la profecia de la llegada de los bienes de
los blancos en Pampa del Indio (1933) y en el mensaje de Luciano.

Un aspecto importante a destacar es la novedosa metodologia expositiva
que utilizan los autores: Crénicas diversas que recogen las versiones de los
hechos segin distintas fuentes (periédicos de época regionales y nacionales,
publicaciones antropolégicas, relatos de indigenas), lo que les permite pre-
sentar una elocuente “historia contrastante” que relaciona las distintas histo-
rias particulares.

Una oltima cuestién derivada de los dos Glfimos ensayos apunta a reflexio-
nar sobre el hecho de que la articulacién entre protestantismo y mesianismo
parece ser mds frecuente, cuando son culturas indigenas las que se contac-
tan con el mensaie religioso evangélico. Debido a que éstas cuentan con un
corpus simbélico propio, profundo y dindmico, en el que estan presentes
mitos milenaristas y mesidanicos, parecen mds capaces de apropiarse y resig-
nificar los mensaies y las précticas de las religiones con las que se articulan,
que otros grupos sociales portadores de un universo de creencias heterogé-
neoy mds o menos desintegrado. Esto implica que, mientras éstos se adaptan
a los moltiples dictados de la nueva religién, las culturas indigenas “transfor-
man para si” sus preceptos, praclicas y mensajes.

la contribucién de Felipe Castro y José Luis Mirafuentes presenta un
movimiento sociorreligioso de restauracién acaecido en México durante la
época colonial (fines del siglo XVIII). Su objetivo fue la reconstitucion de la
estructura politica y la autonomia indigenas perdidas con la Conquista.
Aungque los autores no analizan el caso tomando en cuenta los conceptos
originados en los estudios sobre movilizaciones sociorreligiosas, sino que lo

consideran como un simple exponente histérico de la insurgencia popular,
puede decirse que se trata de un conjunto de episodios mesidnicos que
actualizan un trasfondo profundo de creencias milenaristas, sustentadas en
la espera de la llegada del Principe Tlaxcalteca que vendria a coronarse
como Rey de Indias y a expulsar al Rey de Espafia de su trono y a los
espafoles de México. Apoyada en estas creencias, la expectativa mesidanica
se difunde en varios estados donde habitan diversos grupos indigenas (Co-
ras, Huicholes, Tepehuanes, etcétera), siendo encarnada por distintos lideres
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(algunos con poderes mdgicos), quienes sucesivamente reclaman sus dere-
chos reales de sucesion por descender del gobernador tlaxcalteca prehispd-
nico.

En este trabaijo tal vez puede advertirse cierto extrafiamiento ante el “otro
cultural” al que se pretende comprender, no obstante que los autores son
conscientes de que la dificultad de interpretar las creaciones de las culturas
alternas no implica que éstas carezcan de lgica. En el trabajo hay aportes
significativos para el estudio de las movilizaciones indigenas coloniales.
Observan que es un movimiento politico anticolonial que intenta la funda-
cién de un Reino Indio legitimado por el liderazgo de reconocida nobleza
prehispanica. Contra las aceptadas tesis del localismo de las rebeliones y la
ausencia de alianzas étnicas y multiétnicas, sefialan que las comunidades y
los grupos estaban comunicados y unidos por creencias y propésitos comu-
nes, que hacian posibles alianzas masivas en contra del poder establecido.

Por Gltimo, parece importante llamar la atencién sobre un aspecto no
considerado en el ensayo: La relacién que puede existir, en términos del
corpus de creencias indigenas, entre las rebeliones del siglo XVI que prota-
gonizaron las mismas comunidades de los mismos grupos étnicos, la que nos
ocupa, y la del Tigre de Alica en el XIX (A. Barabas, 1989). Al respecto,
valdria lo pena profundizar la investigacién acerca de las expectativas de
restauracién del mitico sefiorio del héroe cultural huichol “Cola de Venado”,
lo que arrojaria nuevas luces sobre la dindmica de supervivencia (latencia)
y actualizacién (eclosién) de la creencia milenarista.

Alicia M. Barabas

NOTA: )

El nimero que presentamos al lector, fue estructurado en su totalidad por la Doctora
Alicia Barabas. El articulo de Juan Vives lo agregamos los editores ya que consideramos
perfinente y enriquecedor sumar a esta interesante serie de estudios sobre milenarismos en
América Latina, un enfoque psicoanalitico de lo que implica la idea del fin del mundo, a
partir de un andlisis hecho por el autor sobre el Apocalipsis de San Juan.
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